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Introduccion.

Las investigaciones sobre la evangelizacion de Chiloé estan escritas
generalmente desde una perspectiva religiosa, con un escaso estudio frente a las
influencias sociales, politicas o econdmicas que fortalezcan el andlisis histérico,
junto con ello se impone la descripcidon de los hechos dejando de lado otras
perspectivas de relevancia. De igual forma, en el contexto bibliografico de Chiloé,
existen dificultades latentes, al no existir un archivo provincial que resguarde el
contenido historico referido a la zona, aquello dificulta e imposibilita generar
estudios avanzados sobre el periodo colonial, provocando una traba para quienes
deseen analizar dichos espacios de tiempo.

Ademas de estas dificultades bibliograficas de la provincia, la situacion a
nivel nacional no deja de ser distinta, tal cual lo expresa Juan Caceres Mufioz en
el texto Lectura y (Re) Lecturas en Historia Colonial (2011), donde realiza un
andlisis de la historiografia desde 1950-2007, sefialando el periodo de 1950-1973
como el mas fructiferos en cuanto a cifras de estudios coloniales con un
porcentaje de 42,3% del total de publicaciones!. Panorama muy distinto al que se
vive actualmente, ya que, los estudios coloniales alcanza sélo el 26,95% de las
publicaciones?, un porcentaje que va a la baja y que demuestra la poca relevancia
que se le est4 dando al periodo colonial.

Frente a lo anterior, los estudios coloniales actuales estdan enmarcados en
métodos interdisciplinarios y en el andlisis del discurso histérico3. EI mismo autor
Juan Caceres Mufioz, hace un llamado enfatico a revertir el bajo porcentaje
nacional del estudio colonial, ocupando para eso los seminarios de investigacion
por parte de los estudiantes universitarios, logrando asi, reintegrar la importancia
al analisis colonial. Segun el mismo autor, la importancia de estudiar estos hechos

radica en que “muchos de los problemas que vive nuestra sociedad actual tienen

1 Juan Céceres, “La historiografia Colonial Chilena. Pasado Presente y proyecciones. 1960 — 2007”, En
Eduardo Cavieres y Juan Caceres (Eds.), Lecturas y (Re) lecturas en Historia Colonial, Valparaiso, Imprenta
Libra, 9-26, 2011. Pag. 11.

2 |bid. Pag. 12.

3 Ibid. Pag. 18.



su origen en esos trecientos y mas afios de colonialismo espafiol-chileno™, de
hecho, es palpable cémo la religion trascendié en varios aspectos la historia de
Chiloé dejando fuerte matices hasta la actualidad.

El objeto de estudio de este seminario, abarcara la presencia jesuita en
Chiloé y las formas de evangelizacion empleadas durante el siglo XVII al XVIII.
Con el fin de poder abrir una nueva arista de investigacion, analizando sus etapas,
caracteristicas y sus implicancias en el proceso civilizatorio de los aborigenes de
Chiloé.

La religion desde los inicios de la conquista de América, se entablé como un
pilar necesario en la empresa castellana, Tzvetan Todorov expresa que el mismo
Cristobal Colon veia la expansion del cristianismo como una misién mas cerca en
su corazoén, que el propio oro®. Lo anterior, se justifica en la relacion religiosa que
mantiene el denominado descubridor de América, sintiéndose como el elegido por
Dios para tal tarea®, Todorov de igual forma sefiala que el primer paso para la
conquista fue la insercion religiosa: “quitar ciertas imagenes de un sitio sagrado y
poner otras en su lugar. Al tiempo preservan los lugares de culto”. Se va
caracterizando asi el avance de la religion, transformando al indio a través de “un
discurso trasmitido por la tradicibn y que importa en cuanto garantiza una
identidad cultural™. En efecto la religion ird determinando las formas de vida del
indio provocando un cambio social y cultural, algo que mirado desde lo europeo
respondia al proceso civilizatorio.

Para Eduardo Subirats, la formacion de la identidad indigena se baso en el
proceso religioso, mirando a América como el nuevo campo de mision, donde la
cristiandad podia continuar su proceso “universal” frente a la involucion del

hombre americano, tarea que se considerada como fundamental, asi lo expresa

4 Ibid. Pag. 24.

5> Tzvetan Todorov, La Conquista de América: el problema del otro, Ciudad de México, Editorial XXI, 2000.
Pag. 20.

6 fdem.

7 Ibid. Pag. 68.

8 Ibid. Pag. 91.



también el mismo autor: “Sélo la iglesia es mediadora terrenal de la salvacion del
mundo. Solo ella puede otorgar un sentido verdaderamente universal a una
monarquia particular. Solo la teologia cristiana puede conceder los titulos
legitimos del emperador™, apareceran en América dos fundamentos para el
trabajo de la cristiandad. El primero que responde frente a la salvacion del hombre
como un ente béarbaro con la necesidad de cambiar a través del proceso
civilizatorio; mientras que el segundo fundamento buscaba promover la autoridad
real. Ambas concepciones estan correlacionadas, porque para legitimar a la
corona en los nuevos territorios se necesitaba contar con la ejecucion del proceso

de salvacion de los pueblos originarios.
“El valor teoldgico-politico del nuevo termino estratégico de pacificacion entrafiaba una
reformada figura del no reconocimiento de la existencia del indigena, marcadamente
diferente de aquella a la que obligaba el requerimiento, o sea, la destruccion y el
abandono de los idolos, y con ello su forma de vida: aceptar el bautizo formal, y con

ello someterse juridica y moralmente al nuevo poder”'©

Para Eduardo Subirats, la accion civilizatoria responde a que los europeos
veian en América un continente vacio en historia, comunidad e incluso un vacio de
vida, por lo mismo es la religion cristiana la que va a ocupar ese espacio con sus
principios légicos y universales!!. Por ende, el concepto civilizatorio, hay que
entenderlo como una etapa de cambio estructural de una sociedad, que a la vista
del europeo no existe, por lo cual son ellos quienes vienen a ocupar ese vacio
basado en el derecho Divino.

La problematica principal de este seminario estd en comprender ¢Cémo
afectaron las formas de evangelizacion de los jesuitas, a la sociedad originaria del
archipiélago de Chiloé en el periodo colonial? Mientras que la hipétesis de este
trabajo sostiene que, la influencia de la Compafia de Jesus en la evangelizacion

de los indigenas del archipiélago de Chiloé, fue un factor determinante en la

% Eduardo Subirats, E/ continente vacio, Ciudad de México, Editorial Siglo XXI, 1994. P4g. 55.
10 1bd, P4g. 58.
1 bid. Pag. 30.



concepcion civilizatoria del Finis Terrae austral, a través de los métodos de
evangelizacion.

El objetivo principal de este trabajo es, reconocer los efectos de la
evangelizacion jesuita y sus consecuencias sobre el proceso civilizatorio de los
indigenas. Mientras que los objetivos secundarios son: analizar la evangelizacion
en el pueblo Chono como ejemplo de contacto con los jesuitas, estudiar el proceso
de misidén circular, reconocer la influencia de los Fiscales como producto del
proceso evangelizador y su importancia en el proceso civilizatorio; estudiar la
influencia borbona y el impulso ejercido a la evangelizacion en el siglo XVIII.

El marco temporal se centra en el siglo XVII y XVIII, desde que se
constituye la Compafia en la provincia de Chiloé hasta la época de su expulsion.
En cuanto al marco espacial, estara situado especialmente en el territorio ubicado
en la zona de la costa interior de Chiloé, donde se encuentra el archipiélago de
Quinchao, ya que es frente a este lugar en que las misiones jesuitas
especializaran sus técnicas evangelizadoras, por dos aspectos claros. Primero, la
gran cantidad de islas que rodean a Quinchao con una poblacién dispersa de
indigenas, y segundo por ser el inicio hacia el archipiélago de los Chonos.

La metodologia de estudio se realiza través de una hipétesis de trabajo,
para la comprobacion de aquello, ocuparé un estudio analitico de fuentes
primarias ya sean textos jesuitas o crénicas de viajeros. De igual forma, usaré
fuentes secundarias basadas en distintos autores que han estudiado la historia de
Chiloé, para reconocer sus puntos de estudios y poder consolidar el seminario.
Los resultados transcurridos generardn un conocimiento importante para el
analisis del periodo colonial hispano en la América meridional, especialmente en lo
acontecido en el archipiélago.

El seminario se divide en dos capitulos amplios. En el primer capitulo, se
estudiara el trabajo jesuita y sus postulados iniciales, de éste se desprenden
cuatro apartados distintos. El primero tratard sobre la importancia de la Guerra
Defensiva, que es cuando la evangelizacion jesuita se aplica como una politica de

Estado en via de ser una nueva forma de colonizacion, hito que coincidira con los



primeros viajes misioneros a Chiloé. Después, se estudiara el conocimiento
geografico del archipiélago, basado en los primeros viajes de jesuitas y cronistas
del siglo XVII. El tercero esta basado en el estudio de las comunidades indigenas,
analizando como se conformaron, y en la situacién en que se encontraban una vez
que llegaron los jesuitas. Por ultimo, esta el apartado sobre los primeros afios de
mision, especificamente lo que fue el trabajo jesuita en el siglo XVII.

El segundo capitulo analizara los inicios de los establecimientos jesuitas en
el archipiélago de Chiloé, la relacién que mantuvieron con los indigenas del pueblo
Chono, y como las misiones jesuitas se vieron influenciadas por los ataques de
corsarios a la provincia. Seguidamente, se abre una arista sobre los métodos de
evangelizacion, analizando el funcionamiento de las misiones circulares, la
concentracion de la poblacion indigena y los elementos evangelizadores que
conllevd. Para finalizar, se analizara la instruccion de cargos como el de los
Fiscales, concluyendo con la arista de estudio y andlisis del periodo borboénico y
los ultimos afios de evangelizacion, tomando el siglo XVIII, como un periodo

transcendental para el futuro de la religion catélica en Chiloé.



Capitulo 1: La llegada de la Compaiiia a Chile.

La actividad jesuita en el siglo XVIII abarco todo el Imperio espafiol y Chiloé
no fue un punto aparte de dichos sucesos. Los jesuitas en el territorio chileno,
sentaron las bases de la religion catdlica en lugares que no se habian

evangelizado con éxito, como lo fue la Araucania y Chiloé.

Para comprender como la evangelizacion incidié en el proceso civilizatorio
es necesario analizar como se inicia el trabajo jesuita, teniendo en cuenta la
evolucion de la Compafia desde su fundacién. Los jesuitas, como institucion son
parte del apostolado de Ignacio de Loyola, quien en el siglo XVI se desarrollaba
como militar, sin embargo, un accidente le cambiara su forma de vida y lo llevara a
acercarse a la Iglesia Catdlica. Lo Unico que perdurara de su pasado militar sera el

concepto de Compaiiia en directa semejanza a su anterior servicio'?.

La vida de Ignacio de Loyola transcurre en torno al viaje, el cual nace desde
su asentamiento en Francia. Desde aca, lograra un cuantioso acuerdo con Juan |l
de Portugal (Rey 1521-1557) logrando iniciar el proceso evangelizador en la
Colonia de Indias, donde el mismo Loyola expresara la idea de expandirse hacia
todo el mundo*3. Si bien, el ser humano desde los inicios de la vida establece al
movimiento como un factor esencial por naturaleza, los hechos ocurridos con la
colonizacion americana y el denominado “descubrimiento” de los europeos,
provocara un traslado constante entre los mundos conocidos y el por conocer, asi
lo demuestra el investigador Serge Cruzinski, en su libro: Las Cuatros Partes del

Mundo: historia de una mundializacion (2010)

“Entre 1506 y 1600, cerca de 250.000 emigrantes habran pasado de la peninsula al
Nuevo Mundo, y cerca de 200.000 en los siguientes 60 afios. La mayoria no volvera a

ver su tierra natal. De igual forma sucedera con los 250.000 a 300.000 esclavos

12 Gustavo Valdés, El Poder Econémico de los Jesuitas (1593-1767), Santiago, ediciones Pucara, 1980. P4g.20.
13 Javier Burrieza, Jesuitas en Indias: entre la utopia y el conflicto, Valladolid, Universidad de Valladolid, 2007.
Pag. 27.
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africanos llegados principalmente de Senegambia, el Congo y Angola. En 1600,

50.000 esclavos africanos han pisado ya el suelo de Brasil™'4

Ignacio envia a sus primeros discipulos a diferentes misiones donde la de
Portugal resulta ser la de mayor importancia. Estos cambios en el modo de vivir y
en como construir la religion lo llevaran a crear polos opuestos a su doctrina, aca
los Franciscanos seran los mas fuertes®® y se transformaran al mismo tiempo en
los grandes criticos de sus formas de misionar, que escapan del trabajo solamente

urbano.

Dentro de los cambios que comenzaban a aparecer estaban: “No usar un
habito monacal, sino secular, se adaptaban a todos los medios y ambientes,
vistiendo como mercaderes en la India o como letrados en China, siempre en

medio del mundo seglar actuando con dinamismo y eficiencia™®.

Gustavo Valdés enfatiza en la capacidad de los jesuitas para asimilarse en
las culturas desconocidas ejemplificandolo con las colonias de la India, donde los
jesuitas pasaban a transformarse en uno mas de aquellos que llegaban a
evangelizar. Esta actitud, se puede definir conceptualmente como “acomodacion”
constante dentro de las distintas comunidades evangelizadas, provocando una
conexion especial, entre los evangelizados y sus evangelizadores, algo que se usa

con notoriedad en las misiones de Chile.

En la época de inicios de la Compafia de Jesus, Ignacio de Loyola se
reune con Paulo Il -pontifice de aquel entonces- con la intencidén de lograr acercar
su nueva Compaiiia al Vaticano. Este enlace lo lograra finalmente gracias a Juan
lll, al cual le habia pedido que intercediera entre la Compafiia de Jesus y el
Papado; una vez logrado dicho acercamiento su Compafia comenzara a

expandirse, ahora con el beneplacito del Vaticano.

14 Serge Cruzinski, Las cuatros partes del mundo: historia de una mundializacién, Ciudad de México, fondo de
cultura econdémica, 2010.
5 valdés, 1980, Op. Cit. Pag. 20.
16 1bid. Pag. 23.
10



Los Concilios aparecen especialmente en momentos de cambios o crisis
interna de la iglesia, su misiéon es de caracter doctrinal o disciplinariol’. Se
presenta como un organismo que ordena al clero y lo unifica en una sola voz, algo
estratégico, para asi mantener el orden establecido. En el caso americano, el
periodo colonial transcurrié en los Concilios limense de los afios 1552 a 1583, los
cuales ayudaron a ajustar el rumbo hacia la evangelizacion més cercana a los
indigenas, lo que afectara positivamente el trabajo jesuita. ElI primer Concilio se
ejecuto en 1551, el segundo en 1567 y el tercero en 1582. De los mencionados,
los dltimos dos fueron los mas importantes, asi también lo expresa Francesco Lisi,
en su obra El Tercer Concilio Limense y la Aculturacion de los Indigenas
Sudamericanos, Tal como lo indica el titulo, este concilio sera fundamental en

materia indigena, acufidndolo en la siguiente cita:

“En el estilo del tercer concilio hay un nuevo espiritu que no se encuentra asi
expresado en los anteriores y se refiere a la actitud frente a la evangelizacién.
Mientras que en los otros la tarea concreta de catequesis no estaba unida a ninguna
filosofia especial de la historia, en el tercero la idea de que hay una providencia divina
que ha colocado ahora en los hombros de los sacerdotes alli actuantes la labor de

evangelizacién aparece a menudo”8

En un mundo que va cambiando constantemente, los hijos de Ignacio de
Loyola se encontraron con la tarea apostdlica que llevaba Espafia en el nuevo
mundo, dicho trabajo fue apoyado por el vaticano con el fin de poder lograr la
expansion maxima del cristianismo, para eso recibieron las “concesiones
otorgadas por el papado para el establecimiento de una iglesia en América bajo

control real”®. En el caso del territorio chileno, su permiso misional lo recibi6 en el

17 Juan Durén, "Los concilios hispanoamericanos y las comunidades indigenas (Siglo XVI). El método de
socializacion: aplicaciones y denuncias de agravios”, En Anuario Argentino de Derecho Candnico, Vol. 18,
Buenos Aires, Universidad Catdlica de Argentina, 2012. pp. 197-241. Pag. 197.
18 Francesco Leonardo Lisi, “El Tercer Concilio Limense y la Aculturacidn de los Indigenas Sudamericanos”,
Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1990. Pag. 64.
1% John Elliott, “Imperios del mundo Atldntico: Espafia y Gran Bretafia en América (1492-1830)”, Tauros
Historia, Ciudad de México, 2009. Pag. 118.
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[l Concilio limense, que ayudd a la promulgacion de textos en lengua indigena,
entregando el evangelio de la forma més adecuada y directa a sus evangelizados.
Rafael Gaune, apoya la nocion de la importancia de dicho Concilio, aunque indica

gue en lo doctrinario, radicaba mucho mas alla de las normativas conciliares.

“El deseo de las Indias periféricas necesitaba un sustento politico y econémico por
parte de la Monarquia, y del mismo modo, de la personificacion de los misioneros a
través de las disposiciones romanas, sino todo se transformaba en un elemento
persuasivo en las cartas, convirtiéndose el espacio chileno en una prueba de esa

retdrica”20

Es interesante el anadlisis que realiza Gaune, estudiando el caracter del
trabajo de los jesuitas y como se fundamentd con las politicas clericales y
administrativas. Si se lleva esa necesidad constante de expandirse y conocer, a la
situacién ocurrida en Chilo€, aparecera como un proceso continuo durante el siglo
XVII-XVIIL. Incluso el misionero José Garcia, uno los ultimos jesuitas en trabajar en
Chiloé hasta la época de la expulsion, sefialara las misiones hacia el sur austral
como una tarea inconclusa, esto quiere decir, que el pensamiento expansionista

de la Compafiia continuard intacto hasta 1767.

Al llegar los jesuitas a Chile se ven expuesto a un gran recibimiento, el cual
segun Hanisch buscaban eludir, sin embargo, la fama de su procedencia y la
forma distinta de misionar que los apartaba de lo realizado hasta ahora por otras
organizaciones religiosas, ya era conocida, por lo cual debieron detenerse en
Santiago. Asi lo relata también, Bartolomé de Escobar: “La alegria y jubilo de todo
el pueblo, los regalos que a estos padres les hicieron, la devocién con que ardian
los corazones en aquel tiempo de su entrada, no explicable en pocas palabras”??,

aguel relato lleno de fantasia y alegoria, busca encantar al lector frente a los

20 Rafael Gaune, “Organizando el otro deseo de las Indias: la expansidn periférica de la Compafiia de JesUs en
América (Chile, 1568-1593)”, En Estudios Humanisticos Historia, N 2 10, Le6n, 2011, 297-320. Pag. 316.
21 Bartolomé de Escobar y Pedro Marifio de Lobera, Coleccién de historiadores de Chile y de documentos
relativos a la historia nacional, Santiago, Imprenta del Ferrocarril, 1865. Pag. 444.

12



sucesos que ocurrian por parte de la Companiia, un lenguaje usual dentro de los

textos coloniales, sobre Luis de Valdivia el mismo autor sefiala.

“un hombre como el padre Valdivia, recién entrado en la tierra, habia aprendido en un
mes el lenguaje de los naturales y lo hablaba en él expeditamente, siendo tan
atractivo de ellos, que se andaban tras él en grandes cuadrillas colgados de sus

palabras y mirandolo con tanto amor como si fuera su padre”??

Luis de Valdivia, se transforma en uno de los principales exponentes de la
nueva institucion que llegaba a Chile gracias a la dominacion temprana del
lenguaje de los indigenas, lo cual lo llevara a ser el jesuita mas reconocido en la
historia colonial de nuestro pais. Ademas, sera quien impulsara, el nuevo método
de conquista por la fe que se analizard mas adelante. Los jesuitas mantenian
buenas relaciones con las partes altas de la administracién de los territorios
coloniales; inclusive en el caso americano para poder llegar a Chile emprendieron
relaciones directas con el propio monarca de aquel entonces, Felipe I, quien
remite una cedula hacia el virrey del Peru?3, decidiendo el ingreso a sus territorios,

ante la duda del mencionado Virrey.

Javier Burrieza realiza un estudio de los jesuitas en tres aspectos claves: la
religibn como pilar de evangelizacién, en lo politico entablando el desarrollo de la
Compaifiia con la jerarquia Institucional, y por ultimo lo econémico, manteniendo la

idea de que estos misioneros manejaban una importante cantidad monetaria.

“El punto de partida para emplear la educacion eran los colegios, aunque después las
misiones, los misioneros tomaban cuerpo y autonomia por si mismo. Misiones

convertidas en auténticas estrategias politicas para la monarquia como la realizada

2 jdem.
2 Josefina Santa Cruz, “De las Armas a la Virtud y las Letras: La Educacidn de los Jesuitas en Chile en el
Convictorio de San Francisco Xavier de Santiago”, En José Martinez, Henar Hollerente, Esther Pablo (eds.),
Los Jesuitas, Religion, Politica y Educacion (siglos XVI-XVIII), Madrid, Universidad Pontifica Comillas, 2012,
763-788. Pag. 764.
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por Luis de Valdivia en Chile con la defensa de la politica que facilitaria, te6ricamente

la inquietud y evangelizacion de los indios”?*

Es interesante reflexionar acerca de dos virtudes mencionadas, la primera es
sobre el valor importante que toman los colegios como centros de
adoctrinamiento. Aquello, con el fin de configurar el pensamiento natural de los
indigenas y hacerlos mas obedientes, algo que ya habian realizado en la provincia
del Paraguay?®. Los jesuitas, al comenzar su misién en Chile llegan con la idea de
expandir su aparato evangelizador, sin embargo, la falta de educacién en la ciudad
de Santiago los hace detenerse. En 1594 realizan la primera universidad del pais,
donde sus estudiantes eran: “seis franciscanos, once dominicos, algunos
mercedarios y algunos seglares”?®. Una vez iniciado el proceso educativo, pasaran
a trabajar de lleno en lo que sera el proceso de evangelizacion de la zonas de la
Araucania y Chiloé, donde el trabajo civilizatorio sera sin lugar a dudas la bandera

de lucha de los misioneros.

24 Javier Burrieza, “La estrategia y ministerio educativo en la antigua Compafia de Jesus (siglos XVI-XVIII)”,
En José Luis Betran Moya (Coord.), La Compaiiia de Jesus y su proyeccion medidtica en el mundo hispdnico
durante la Edad Moderna, Madrid, Universidad Pontifica Comillas, 2012, 179-218. Pag. 214.
25 Burrieza, 2007, Op. Cit. P4g. 61. Paraguay al principio, incluia todo el cono sur americano, abarcando las
gobernaciones de Chile, Tucuman y la de Paraguay.
26 pilar Bascufian, A 400 Afios de la Llegada de los Jesuitas a Chile, Santiago, Los Andes, 1993. Pag. 13.
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1.1 Guerra Defensiva, 1608-1625.

Una vez asegurada la administracion de Santiago se piensa en la
expansion de la Compafia hacia el sur, en lo que se denominara: Guerra
Defensiva. Es necesario conocer estos hechos, teniendo en cuenta lo
trascendental que es para la Compafia de Jesus, pasando a ser parte de las
nuevas politicas hispanas para realizar la conquista del territorio, también porque
es en este periodo donde los jesuitas iniciaran su viaje a las costas de Chiloé,

movimientos experimentales que se abordard con mayor énfasis mas adelante.

El nuevo pensamiento que defendia el padre Luis de Valdivia buscaba
ensefiar a los indios de mejor manera el evangelio, de hecho, en el area de la
zona central de Chile llegaba a ser casi nulo el aprendizaje educacional, por lo
cual, el trabajo que mantuvo él a su cargo fue bastante arduo?’, el
desconocimiento del cristianismo era ejemplo de barbarie para el europeo, por
ende afectaba directamente al proceso civilizatorio, combatirlo era una tarea
apostoélica que comienza en la Guerra Defensiva. Dicho jesuita, no cree que la
frontera al sur del Biobio represente el abismo de la guerra, mas bien, era una
posibilidad para él y su Compafiia de poder generar aguella ambiciosa expansion

religiosa.

“Para el padre Valdivia la frontera del Biobio no constituia una linea de separacion, un
abismo que distanciara a la poblacion colonial del indio de guerra. Lo conceptuaba
mas bien como el limen del respeto mutuo. Pensaba que, a través de la raya fluvial, se

pacificarian, con el curso de los afios, los animos beligerantes”??

El conocimiento del lenguaje, serd fundamental para poder iniciar la
evangelizacion, acé Luis de Valdivia tiene la particularidad de conocer mejor la
lengua indigena; por lo mismo, fue él quien estuvo a cargo de esta misién y no

otro jesuita. Foerster (1996) rescata una cronica del afio 1600 de autoria andnima,

27 Rolf Foerster, Jesuitas y Mapuches 1593-1767, Santiago, editorial Universitaria, 1996. Pag. 42.
28 Horacio Zapater, La Busqueda de la Paz en la Guerra de Arauca: padre Luis de Valdivia, Andrés Bello, 1992.
Pag. 16.
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qgue habla de la nueva etapa evangelizadora que se estaba ejerciendo, haciendo

notar el espectaculo que resultaba ver y escuchar su prédica.

“Con admiracién y espanto asi de los indios como de todos los espafoles, por ver
predicar en una lengua tan dificultosa de aprender, y pronunciar aun padre que no
habia un mes que la aprendia, y desde entonces hasta ahora se ha continuado este

ejercicio de las doctrinas™?®

La educacion, es otro punto importante en los comienzos de la misién
jesuita®’, de ahi que una de las primeras instituciones que se establecen en Chile
sea un colegio de la Compariia de Jesus®. El hecho de poder hablar el mismo
lenguaje escapaba de toda légica conocida hasta ese momento en las tierras
australes del reino, tal como lo escribe Hanisch; “A los indios los jesuitas les

hablaban en su propia lengua, cosa que hasta entonces no se habia hecho”32,

Lo anterior es ejemplo de interaccion directa entre misioneros y aborigenes
en busca de una acomodacion integral, que se provocara de forma similar con los
indigenas de Chiloé. Esto no es un proceso casual, Burrieza Sanchez lo sefiala
como una de las ordenes claras que escribié Ignacio de Loyola a sus compafieros:
“solicitar una acomodacion a todo con prudencia santa”, acotando “la manera de
presentarse en cada pueblo, dependia de las caracteristicas propias de cada

uno”s3s,

Las misiones de Arauco, llevaran al padre Luis de Valdivia a establecer la
idea suprema que una presencia castellana podia producirse sin necesidad de

usar las armas, respondiendo netamente a una conquista espiritual capaz de

2 Foerster, 1996, Op. Cit. Pag. 42.
30 santa Cruz, 2012, Op. Cit. Pag. 767. La educacién en el Chile anterior a la llegada de los jesuitas era
mediante un pago econdmico, cobrandose la suma de 100 pesos por cada sermdn, esto corria para todas las
ordenes existentes, en cambio los jesuitas confesaban, predicaban y hacian catequesis sin recibir pago
alguno, provocando un fuerte impacto social.
31 jdem. Entre 1594-1595 los jesuitas inauguraban el Colegio Maximo de San Miguel, y tres afios mds tarde
su iglesia, que fue coronada con la cabeza de una de las once mil virgenes en relicario de plata.
32 Walter Hanisch, Historia de la Compafiia de Jests en Chile, Santiago, Francisco de Aguirre, 1974. P4g. 09.
33 Burrieza, 2007, Op. Cit. P4g. 83.
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lograr la fraternidad en territorios de conflictos, ademas de expandir la palabra
cristiana conforme a lo que su propio fundador Ignacio de Loyola realizé. Es asi,
como en 1605 regresa a Perl y Espafa, buscando el apoyo administrativo
necesario, especialmente, la voluntad del rey, logrando dicha aceptacion el 3 de

marzo de 160834, dando pie formalmente al proceso de Guerra Defensiva.

El primer viaje realizado por los jesuitas a Chiloé recae en el mismo afio en
que se inicia el proceso de Guerra Defensiva, por las 6rdenes de los padres
superiores de la provincia del Paraguay, todo en medio de la defensa que buscaba
el misionero Luis de Valdivia para el nuevo programa de evangelizacion. De lo
anterior, el P. Diego de Torres (1607) genera un instructivo para los jesuitas que
viajaban a Arauco, y que sera replicado a los enviados a Chiloé. Estas

instrucciones se dividen en doce, rescatando tres necesarias de analizar:

“7° Nunca les diga a los indios en publico cosa alguna de que los que gobiernas o los
espafioles se puedan ofender; pero procirese ganar a todos con buen ejemplo y

buenas obras (...)

8° En lo que toca al trabajo de los espafioles V. R los procuren ganar a todos, para
que no les impidan, antes les ayuden; pero no se embaracen con ellos de manera que

estorbe el fin principal de su misién, que es acudir con todas veras a los indios(...)

9° En lo que toca el servicio personal y esclavitud de los indios se vaya con la
determinacién que aqui tomamos, habiendo consultado; pero esto se entiende con los
penitentes, o cuando alguno pidiere parecer. Mas adelante sefala... en los pulpitos y
en publico solo se diga lo que juzgase serd de provecho y en las injusticias de la

guerra no se trate en publico ni en secreto (...)"3°

Los primeros jesuitas no fueron abiertamente criticos del sistema Espafiol, el
contraste se encontraba en los grupos de encomenderos quienes abusaban
muchas veces de los indigenas, este fuerte grupo social provocO que realizaran

con mesura cada una de sus ensefianzas, dando a entender, que ellos tomaban

34 7apater, 1992, Op. Cit. P4g. 26.
35 Francisco Enrich, Historia de la Compafiia de Jesus, Barcelona, Imprenta de Francisco Rosal, 1891. Pag.61
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razon de las crueldades del régimen colonial —en este caso el espafiol- pero no
por eso, van a asumir una defensa practica de los indigenas, como comunmente
se ha mencionado a los jesuitas en Chile. ¢Es acaso una contradiccion a aquello
que dice que la Compafia de Jesus fue defensora de los indigenas en los tiempos
coloniales? Afirmar esta interrogante seria demasiado general. Es esperable que a
nivel central, la Compafiia de Jesus haya instruido a sus misioneros a resguardar
la relacion con los espafoles, algo que seguira hasta el final de la Guerra
Defensiva, debido entre otros factores a la importancia politica y estratégica que

resultaba conformar misiones jesuiticas en estos territorios de frontera.

Dicho proceso, siempre estuvo rodeado de diferentes enemigos internos,
donde el mismo Luis de Valdivia ayudd a crear sus propios polos opuestos a su
gestién. Un ejemplo de aquello, fue la designacion del gobernador Alonso de
Ribera3®en 16123, a lo que se suma el conflicto con los soldados esparioles,
provocado por el poco actuar que tenian en la guerra, que daba paso a la

imposibilidad de acceder a nuevas ganancias por participaciéon en combates®e,

A continuacién, se presenta una imagen realizada por Alonso de Ovalle,
donde representa el martirio vivido por los misioneros de Arauco en 1612,
poniendo énfasis en como los jesuitas avanzan frente a la adversidad, alzando la
cruz, incluso en su hora de muerte. En la parte superior del lado derecho, sale una
especie de rey en su trono, quizas simulando al jefe de la tribu quien le envia un
mensaje al jesuita, que al mismo tiempo intentaba comunicarse con él. Sin

embargo, ambos didlogos a pesar de estar presente, no se encuentran.

36 Walter Hanisch, La Isla de Chiloé, Capitana de Rutas Australes, Santiago, Academia Superior de Ciencias
Pedagodgicas de Santiago, 1982. Pag. 23.
37 En este mismo afio mueren tres Jesuitas asesinados, lo que provocard fuertes criticas a la Guerra
Defensiva por no responder al proceso conquista por la Fe como se esperaba, algo que se ird acumulando a
los demas problema que tenian.
38 valdés, 1980, Op. Cit. Pag. 39.
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Imagen n° 1: “Muerte de misioneros en Elicura a manos del cacique

Angamon”

Alonso de Ovalle, “Historica relacién del Reino de Chile y de las misiones y ministerios gue ejercita en la

Compaiiia de Jesus”, Roma, 1646. Pag. 288-289.

Por otro lado, la relacion politica con el virrey del Pera, no fue de las mejores,
debido especialmente a la desconfianza que tenian en Luis de Valdivia,
aconsejando al gobernador de Chile limitar los poderes dentro de la administracion
hispana que poseia el misionero. Por ultimo, se sumaran los franciscanos,
dominicos y agustinos que buscaran bajar a los jesuitas basados en envidia o
recelo por las garantias que estaba logrando la Compaiiia con el éxito esporadico
de la Guerra Defensiva®.

3% Hanisch, 1982, Op. Cit. Pag. 17.
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Se comienzan a fundar otras misiones, aparte de la ya consolidada de
Santiago, la primera de estas fue en 1613 con el establecimiento de la mision de
Concepcion; otra fue la de 1616 cuando se funda la mision de Arauco y Buena
Esperanza; en 1617 se establece la misibn de Castro en Chiloé, la cual
anteriormente ya habia sido estudiada por el padre Melchor Venegas. Analizando
estos hechos se deduce un avance sistematico en la expansion Jesuita,
representando el consentimiento de universalizacion del proceso cristiano que va
a la par de lo civilizatorio, de igual forma en este periodo comienzan a aparecer las
instrucciones de cargos indigenas, junto con las primeras reducciones: “tutelar
sobre los indios convertidos y agrupados en poblados; establecimiento del trabajo
colectivo y especializado; autogestion a través de la conocida institucionalizacién

de los Fiscales™O,

Llegado 1615 la sociedad estaba dividida, por un lado aquellos a favor de la
Guerra Defensiva, por el otro sus contrarios. Ambos bandos claramente
puntualizados enviaron agentes al rey, por el lado contrario a la Guerra Defensiva
estaba Cortés Monroy, mientras que en el lado a favor el padre Gaspar Sobrino
que seréa quien resulte victorioso*!. Sin embargo a ese mismo afio. Luis de Valdivia
envia una carta al rey, manifestando no sélo los beneficios de la Guerra
Defensiva, sino también, las pugnas con el gobernador al no respetar los acuerdos

y ser los iniciadores de las escaramuzas con los araucanos.

“El gobernador ha hecho seis o siete entradas el afio pasado y este hasta el mes de
abril, el enemigo estuvo quieto seis meses, sin asomar un ladron tan soélo, lo cual
debiera mover al gobernador a no hacerles malocas. Pero en este mismo tiempo por

los meses de Julio y Agosto hizo dos entradas en que le cautivé 120 piezas. Lo cual

40 valdés, 1980, Op. Cit. Pag. 40.
“1 Hanisch, 1982, Op. Cit. Pag. 25.
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irrité al enemigo a venir 60 de a caballo por fin del mes de Agosto de este afio, no aca

dentro de la Raya sino fuera del Rio Biobio™#?

Es evidente que las palabras de Valdivia, no eran aceptadas por todos, y que
el proceso civilizador de Arauco no fue el mismo que el de Chiloé. Sumado a lo
anterior, ese mismo afo fallecera el padre Aquaviva general de la orden jesuita, en
su lugar llegara el Padre Mauricio Vitelleschi que se veia contrario a las practicas
de Luis de Valdivia®?, dos afios mas tarde en 1617 muere Alonso de Rivera
transformandose en un punto a favor del misionero. Aunque, el P. Valdivia logro
superar estos embates, no pudo con el fallecimiento de su aliado mas preciado el
padre general Claudio Acquaviva. Esto gener6 un cambio radical en las nuevas
autoridades jesuitas segun Horacio Zapater se producira un pensamiento negativo
al trabajo misionero en los territorios de frontera, debido a la idea de separar la

actuacion de los jesuitas de las luchas militares.

Finalmente Luis de Valdivia es enviado a Valladolid en 1621, dejando a la
deriva la Guerra Defensiva**, llegando a la destitucién del proyecto misionero en
1625. Termina asi un periodo de casi 20 afos influyendo directamente en la
politica de Chile y proyectandose como una de las empresas misioneras mas
présperas. Si bien dejaran de influir decisivamente en la administracion colonial,
en lugares como Chiloé comenzaran a construir un fuerte arraigo politico, que se

vera proyectado durante muchos afios mas.

El periodo de Guerra Defensiva, fue un hito importante para la Compafiia de
Jesus, ya que elevé la importancia politica de los jesuitas a los niveles mas altos
de la sociedad colonial de aquel entonces. Es aqui también cuando la concepcién
civilizatoria de alguna forma rompe con las ideas bélicas que formaban parte de la

Guerra de Arauco. Si bien, la Guerra Defensiva no se super0 asi misma

42 Luis de Valdivia, Carta al Rey de Espafia Felipe Ill, 7 septiembre afio 1615, Concepcién. En
www.MemoriaChilena.cl
“ fdem.
44 Zapater, 1992, Op. Cit. Pag. 31-32.
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terminando desechada por las autoridades, cumplird un papel fundamental en el
incentivo de la conquista por la Fe, especialmente en lugares en que la presencia

espafiola aun era escasa.

Fue el caso de Chiloé, territorio que se alzaba como necesario para la
corona, la cual tenia su importancia por ser la isla de paso hacia el estrecho de
Magallanes. A la vez, para la Compaiia de Jesus significO un nuevo espacio
civilizatorio donde desenvolverse, con indigenas muchos mas pacificos que los
establecidos en Arauco, aquello era un beneficio latente, la Guerra Defensiva
terminara como un hito que servira como proyeccion para los jesuitas misioneros
de Chiloé.
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1.2 Chiloé, la puerta al Finis Terrae.

En este capitulo se tratara la importancia del viaje, analizando cémo Chiloé
y su inmensidad de canales resultd ser un espacio de conocimiento para los
hombres que recorrieron este alejado territorio de la urbe, proceso iniciado a la par
de la Guerra Defensiva. Walter Hanisch, ve en el escrito de Alonso de Ovalle
Historica relacion del Reino de Chile (1646) un plan general de evangelizacién del
extremo sur, divididas segun su condicion e importancia estratégica, dejando a la

mision de Chiloé en un estrado aparte.

“A la quinta clase pertenecen las apostélicas misiones de Chiloé (...) la pobreza de la
tierra y mala pasadia que de suyo tiene, en el retiro del sitio tan apartado del comercio
humano, en lo proceloso del mar por donde esfuerza andar todo el afio de una isla en
otra, con manifiestos y frecuentes peligros de la vida, no son de la quinta, sino de la
primera clase, aunque los comparemos con las mas rigorosas que en todo el mundo

tiene la compafiia™®

Lo que afirma Hanisch sobre el texto de Ovalle, esta demostrando el analisis
y estudio que se realizaba de cada mision, incluido lo escrito sobre el caracter
geografico del lugar y su clima imponente. Por esto, pone énfasis en la
conectividad maritima, reflejo de la sociedad indigena marinera que convive en la
parte oriental de Chiloé tomando, ademas, las otras islas de la zona sur, aquello
que muchos conocen como el archipiélago de los Chonos“6.

A continuacion presento un mapa de 1606, donde se puede apreciar el
territorio desconocido ubicado desde la isla de Chiloé hacia el oriente; graficando
en la parte inferior una canoa, con tres hombres sobre ella, representando de
alguna forma, a aquellos pueblos canoeros que transitaron en todo el espacio

austral, incluyendo el pueblo Chono.

4> Hanisch, 1982, Op. Cit. P4g. 29.
46 Cuando se lee “archipiélago de los Chonos” como algo distinto, para el lector puede significar que eran
sujetos aparte de Chiloé, lo cual es distinto, ya que los Chonos al ser un pueblo nédmade carecian de lugares
de ubicacién Unicos para ser puntualizados como lo hace Ovalle y otros mas.
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Imagen n° 2: “Mapa de América ano 1606”.

Coleccidn biblioteca Nacional, Coleccion Juan y Peggy Rada por Jodocus Hondius, 1606.

Chiloé representa un espacio geografico unico en el reino de Chile, incluso
en América no existe un lugar con la misma geografia y caracteristicas
particulares del archipiélago insular. La provincia esta conformada por una isla
grande, conquistada por Martin Ruiz de Gamboa en 1567, quien fundd ademas la
Ciudad de Castro. Varios fueron los viajeros y cronistas que pasaron por sus
canales, dejando en marcado su huella en la historia del archipiélago.

Alonso de Ovalle, cronista y naturalista jesuita, es uno de los mas
reconocidos escritores del siglo XVII, al ser pionero en las descripciones
geograficas, politicas y sociales del pais en tiempos en que el reino de Chile se
conocia muy poco; viendo esto, decide escribir su reconocido texto Histérica
Relacion del Reino de Chile (1646) donde no dejaria de lado al archipiélago de
Chiloé.

“La de Chiloé, en que esta fundada la ciudad de castro, la cual la hacen unos de
cincuenta leguas de largo, otros de setenta, y de cinco a siete de ancho: otras hay en
su archipiélago de diez, y otras mayores, y menores” seguidamente explica: “de estas
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islas corren plaza de estériles las de Chiloé, pero verdaderamente no lo es su suelo,

sino que las demasiadas lluvias ahogan la semilla, y no la dejan madurar’#”

Es interesante reconocer, como mediante leguas marinas se intenta recrear
las medidas de la Isla Grande, pero de igual forma explica caracteristicas de otras
islas menores dando a entender que el analisis de Alonso de Ovalle (1646) no fue
s6lo a través de la Isla Grande, sino también del archipiélago que lo rodea.
Lamentablemente el autor, no especifica el nombre de las islas 0 comunidades
qgue lo rodean. Sobre la geografia y la produccion que este archipiélago puede

generar para la subsistencia subraya:

“El sustento de los naturales es de papas y de maiz, el pescado, y marisco del mar,
que hay mucho, y muy bueno hay en este archipiélago pocos carneros pero para en
cuenta hay muchas, y muy buenas gallinas” sobre la produccion de la isla subraya dos
especificas: “las granjerias mas gruesas de estas islas de Chiloé son los obrajes,
donde se hace la ropa, que visten los indios, que son el macufi, a manera de los
Apodstoles” sobre la segunda produccion indica: “la otra granjeria es de tablazon,
particularmente de la madera, que llaman alerce, de que hay bosques inmensos, y
son los arboles tan gruesos, y crecidos, que admira”. Por ultimo sobre los Chonos
expresa: “la isla de los Chonos son aun mas pobres, que estas porque por estar mas
al polo, debe ser mas corto su verano, y mas frecuentes las aguas, que por ser tan

sobradas esterilizan la tierra™#8

En esta segunda cita, realiza un analisis social del territorio, teniendo en
cuenta que especifica dos sectores productivos, y donde ademas el caracter de la
lluvia para el autor seria sinénimo de poca fertilidad de la tierra*®, de ahi que
reconoce la tierra de los Chonos como “aun mas pobres” dejando en claro que

Chiloé ya lo era.

Los jesuitas comprendian que un proceso civilizatorio necesitaba de una

situacion economica de subsistencia que ayudara en los gatos de los misioneros y

47 Alonso de Ovalle, Histdrica Relacién del Reino de Chile, Salamanca, El Mercurio, 2012 (reedicién). Pag. 60.
“8 |bid. Pag. 61.
4 por tanto se puede entrever que no existiria produccidn de cultivos en gran nimero.
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de igual forma a la sedentarizacion de los indigenas. Por ende, el efecto
econdmico y productivo era un factor importante, es por esto que desde los
primeros afios se comienza a estudiar la situacion de las materias primas en la isla
de Chiloé

Imagen n° 3: “Mapa de Chiloé afio 1646”

Alonso de Ovalle, “Histérica relacion del Reino de Chile y de las misiones y ministerios gue ejercita en el la

Compaiiia de Jesus”, Roma, 1646, Pag. 445.

La anterior imagen es una representacion ejecutada dentro del texto de
Ovalle, donde se puede observar con claridad como estd constituido el
archipiélago, ubicado en el sector oriente de la Isla Grande, si bien en este caso,
se observan todas las islas de un tamafo similar -lo cual no es asi- su importancia
radica en ser uno de los primeros mapas conocidos en tener un nivel de analisis

mucho mas especifico de Chiloé.
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Tomas Falkner (1774%9), jesuita que viajé durante 40 afios por la Patagonia
de América del sur, llevé a cabo una obra de descripcion de todos los paisajes
recorridos en su longeva edad. Sobre la provincia de Chiloé distingue a su paso

dos tribus la de Huilliches y Chonos, sefialando lo siguiente:

“El pais de los Guilliches, frente de tehuel-mapu, y al sur de Valdivia, es segln
relacion de los misioneros, muy pobre y destituido de todo lo necesario para vivir en
él; sucediendo lo mismo a toda la costa mas debajo de Chile hasta el estrecho de
Magallanes. Los moradores de esta costa viven principalmente del pescado, y se
distinguen por el nombre de Chonos, Pay-yus y Rey-yus. De estas dos Ultimas
naciones, los que viven lejos de la costa cazan a pie siendo muy ligeros, y criados en
este ejercicio desde la nifiez” mas adelante afirma (...) “Las montafas Guilliches son
mucho menores que las que estan hacia el norte, de modo que se pueden andar en
todos tiempos del afio, a mas de que tienen muchas aberturas. Estan cubiertas de
bosques, donde se halla un éarbol peculiar a estos parajes, que los indios llaman
lahuan y los espafioles alerce. No me han descrito lo que tiene de particular, pero me
parece ser del género, del pino, teniendo la ventaja de poderse hender de arriba abajo
en tablas de cualquier espesuras de lineas rectas quedando més liso e igual que se

aserrasen”s!

La primera caracteristica que llama la atencion del texto, son aquellas
actividades de subsistencia que realizaban los aborigenes donde imperaba de
sobremanera la pesca. Por ultimo, hace referencia a los bosques de Chiloé, algo
que también se vio reflejado en el texto anterior. Ejemplificando el estudio
econémico que realizaban jesuitas y cronistas de diferentes periodos de tiempo. A
continuacion, se presenta un mapa realizado por dicho autor para el analisis

respectivo.

50 F| texto usado es una reedicién de 1836.
51 Tomas Falkner, Descripcién de la Patagonia y de las partes adyacentes de la América meridional, Buenos
Aires, imprenta del estado, 1836. Pag. 33.
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”

Imagen n°4: “Mapa de la Patagonia, Chile y Rio de la Plata”.

Thomas Falkner, “Descripcion de la Patagonia y las partes adyacentes de América del Sur: que contiene una

relacidn de los productos del suelo, animal, valles, montanias, rios, lagos, y de esos paises: la Religion,

gobierno, politica, aduana, vestimenta, los cuerpos y el lenguaje de los habitantes de la India”, Londres,

1774. Pag. 143.

El mapa realizado por Tomas Falkner, plantea un analisis geografico mucho
méas amplio sobre la situacion que mantenia la zona austral de América,
representando rios y elevaciones montafiosas de la zona sur, Chiloé aparece
como un espacio geografico angosto y distante, pero de gran importancia
estratégica para la region, de hecho este mismo autor plantea la facilidad con que

se podria generar una invasion extranjera.

El jesuita Francisco Enrich en su texto Historia de la Compafiia de Jesus
(1891) describe a Chiloé de una forma mas especifica que otros autores, ya que
estd ocupando coordenadas geograficas, que van de acuerdo a los adelantos en

los mecanismo de analisis cartograficos.

“Es el archipiélago de Chiloé un conjunto de unas cuarenta islas: la mayor de las

cuales, de quien tomd su nombre tiene desde Huapilacuy, o sea desde la punta de
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Huapacho a la de Quilan, o méas bien (1 la Olleta, 2" de lat., comprendidos entre los
41" 49' y los 43" 49'lat. sur del meridiano que pasa por S. Carlos de Ancud; esta a los
73" 55' oeste de Greenwich; su anchura media es de 43', la mayor de M', y la menor
de 34'; y su forma se aproxima a un cuadrilongo, que corre de norte a sur, con una

pequeia declinacion al oeste”>?

Gabriel Guarda Junto a Rodrigo Moreno desarrollan el texto Monumenta
Cartographica Chiloensia (2008) aplicando un analisis de distintos mapas referidos
a Chiloé. Otorgando importancia superior a la cartografia realizado por Melchor
Strasser y Michael Mayer, operarios de la Mision Circular de Chiloé entre los afios
1757-1759%. A continuacion, se presenta dicho mapa donde se muestra una
descripcidon con informacion relevante que rodea la zona izquierda e inferior;
ademas posee una tabla donde se agregaban los datos de las diferentes
comunidades indigenas, lo cual como se analizar4d mas adelante era administrado
por los Fiscales en ausencia del misionero. De igual forma, se puede apreciar el
recorrido que realizaba entre los canales desde la isla Guar, hacia la isla Cailin,

parte de la nombrada mision circular.

También en este documento se puede analizar como los jesuitas ejercian
una navegacion costera a través de piraguas, desde el poblado Castro pasando
por el archipiélago de Quinchao siguiendo hacia el norte de la isla de Chiloé para
regresar al archipiélago, seguidamente por las mismas zonas costeras llegaban al
actual poblado Quell6n, logrando asi evangelizar un vasto territorio a través de la

navegacion por los canales.

2 Enrich, 1981, Op. Cit. P4g. 146.
53 Ibid. Pag. 30. Dicho documento fue recuperado del Archivo General de las Indias, Sevilla.
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Imagen n°5: “Plano de las misiones de los padres jesuitas en el archipiélago
de Chiloé, 1762”.
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Extraido de: Guarda Gabriel y Moreno Rodrigo, “Monumenta Cartographica Chiloensia:
mision, territorio v defensa: 1596-1826", Santiago Chile, Pehuen, 2008. Pag. 125.

Si bien, no se puede apreciar de cierta forma el contenido informativo del
texto, se comprueba cémo la misién circular se transforma en un captador de
datos como casamientos, defunciones, participantes de las misiones etc. ya sea,
para las tareas evangelizadoras como para el conocimiento esparfiol, de esta
forma se conocia la cantidad de almas en etapa de “barbarie”, que necesitarian
del proceso civilizatorio empleado por los jesuitas. Por ultimo, Diego Barros Arana
(2000) presenta en un capitulo dedicado a la conquista de Chiloé con las

caracteristicas geograficas de la provincia:
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“La isla grande de Chiloé es formada por una sucesiéon de colinas mas o menos
accidentadas, y cubiertas de selvas espesisimas en que no era posible abrirse paso
sino derribando arboles y ramas, y empleando, por tanto, un largo tiempo para
penetrar a una corta distancia. Ruiz de Gamboa se convencié luego de que era
absolutamente imposible continuar su viaje al través de esos bosques impenetrables;
pero con una resolucidon que no cedia ante ningun peligro, determiné continuar su
exploracion siguiendo la costa en su prolongacién hacia el sur, por la orilla de los

pintorescos canales que separan esa isla del continente”>*

Es relevante analizar, la relacion positiva que obtienen los canales del
archipiélago ocupados por los espafioles, logrando avanzar entre medio de los
“bosques impenetrables”, aludiendo a una caracteristica que se repite en todo los
extractos anteriores. Por lo cual, los castellanos ven el manejo de los canales

como una tarea necesaria de cumplir.

¢Es acaso solo el estudio de la geografia y sus materias primas, lo que
imperaba en estos viajes de los jesuitas a las tierras australes? Antonella Romano,
ha estudiado el trabajo de la Compafia de Jesus como un factor determinante en
el desarrollo cientifico, refiriéendose a ellos como el “Laboratorio ejemplar de la
invencion de la modernidad”™®. Segun la misma autora, dicho estudio cientifico
nace desde cada colegio creado por la Compafiia®®, funcionando asi al alero de la
educacioén, algo que no quedara solamente en un espacio cerrado, sino que va a
funcionar de acuerdo al conocimiento fisico, de cada territorio recorrido por los

misioneros, tal como lo expresa la siguiente cita.

“La ensefianza no es el Unico espacio de despliegue de la ciencia en la practica
misionera, sobre todo porque esta Ultima compromete una relaciéon con el espacio,

con su conocimiento y su dominio, muy particularmente en el Nuevo Mundo, que

54 Diego Barros Arana, Historia General de Chile, Santiago, Universitaria, 2000. P4g. 278.

55 Antonella Romano, “Actividad Cientifica y Nuevo Mundo: el papel de los jesuitas en el desarrollo de la
modernidad” En Manuel Marzal y Luis Bacigalupo (Coord.), Iberoamérica en Los Jesuitas y la Modernidad en
Iberoamérica en 1549-1773, editorial de la Pontificia Universidad Catdlica del Peru, Lima, 2007. pp. 56-71.
Pag. 56.

56 |bid. Pag. 63.
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moviliza técnicas y saberes diferentes de los pensados por la institucion en Roma con

la sola finalidad de la formacién intelectual”>’

Se va comprobando coémo los jesuitas no sélo se dedicaban al analisis
geografico, también hacian investigaciones en referencia al caracter intelectual y
econdémico que desarrollaban estos territorios y es que estos factores inciden en el
caracter civilizatorio de una poblacion. En base a esto, puedo mencionar la
investigacion de Guillermo Bravo en su texto: Sefiores de la Tierra: los
empresarios jesuitas en la sociedad colonial (2005) donde entrega un completo
analisis de como la Compafia solventdé sus misiones en Chile, basados en una
especie de red de empresas agricolas, creadas por los misioneros en el periodo

colonial.

En el caso de Chiloé, puntualiza que dicho colegio sélo pudo establecerse en
1673, gracias a los correctos movimientos econémicos que ejercian los jesuitas,
logrando mantener y solventar la empresa misionera. “el mismo padre Rosales,
con algunas limosnas que recibio de los vecinos de Concepcion, adquirié una muy
buena vifia llamada Guanquehua, junto a la estancia Magdalena, que se aplicé a
los gastos de este colegio (refiriéndose al colegio de Castro) y las misiones de
Arauco™®, Es asi como el autor, ve la comercializacién de la tierra como el factor

productivo mas importante de la época colonial®®.

Aunque en la actualidad, Chiloé reluce un caracter agropecuario
especialmente en el cultivo de papas, en el siglo XVIII, estaba lejos de ser una
empresa a gran escala, especialmente debido a factores como la falta de mano de
obra y la escasa tecnologia agraria. Fue por esto, que los jesuitas usaron

estancias ubicadas en la zona central para solventar los gastos de las misiones. A

57 ibid. Pag. 64.
8 Guillermo Bravo, Sefiores de la Tierra: los empresarios jesuitas en la sociedad colonial, Universidad
Metropolitana de Ciencias de la Educacién, Santiago, 2005. Pag. 70.
59 Ibid. Pag. 123.
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pesar de aquello, en Chiloé van a poseer algunos espacios para la actividad

agraria que le otorgaban ciertas ganancias, especialmente para su autogestion.

“Por su parte el colegio de Castro administraba varias propiedad, entre las cuales
pueden enumerar a las estancias de Maulin, Lemuy, y Chequian, Cauchaque,
Colimay, Colcan, y los potreros de Puriquina, Mecopulli, Pefiohue, Puchelhue, San

Carlos de Chonchi, entre otros, cuyo valor fue tasado en 9.915 pesos”°

Un ejemplo de lo mencionado es la actividad econémica que sefiala Alonso
de Ovalle, donde queda maravillado con la capacidad de obraje textil de la isla de
Chiloé, apuntandolo como uno de los dos pilares fundamentales de la actividad
econdémica. Gustavo Valdés, agrega en su texto un cuadro con los principales
aparatos productivos de los jesuitas en Chile al afio 1767, donde se enmarca
como una de las tres ciudades de Chile de mayor obraje de pafio textil5.
Demostrando, como la Comparfia de Jesus, después de analizar las posibles
actividades productivas de Chiloé, trabajo aquellas que les resultaban mas

rentables.

Hasta ahora, la economia, la geografia y la ciencia aparecen como los
primeros factores ocupados por los jesuitas. El trabajo de la Compafiia también
abarcé el ambito educativo, tal como lo investiga Monique Alaperrine Bouyer,
mencionando que: “se consideraba que la fe era incompatible con un habito de
vida indigno de la famosa razon natural, base del humanismo que definia a los
cristianos en oposicién los no cristianos, barbaros™?, la educacion es el
mecanismo que mas usaron los jesuitas para corromper aquello que se

consideraban como algo anti-natural.

80 pid. Pag. 146.
61 valdés, 1980, Op. Cit. Pag. 65.
62 Monique Alaperrine Bouyer, “Ensefianza y Pedagogia de los jesuitas en los colegios para hijos de
caciques”, En Manuel Marzal y Luis Bacigalupo (Eds.) Los jesuitas y la Modernidad en Iberoamérica 1549-
1773, Lima, Pontificia Universidad Catélica del Perd, 2007, 270-298. Pag. 273.
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Como se estudiara en el siguiente capitulo, referenciar la evangelizacion con
la posibilidad de sacar al indio de su estado salvaje, era algo habitual en las
cronicas jesuitas. De hecho, el mismo Monique Alaperrine apunta que educaban a
los hijos de caciques, para después sacarlos del ambiente que los rodeaban, para
recién ahi aplicarles la doctrina®, esto responderia a una ensefianza superior
donde el indigena se encuentra en un lugar alejado de todas aquellas malas
costumbres, tal cual lo escribe el maestre de campo Alonso Gonzalez de Néjera

en su escritos coloniales entre 1608 y 1614, sefialando sobre los indios de Arauco:

“Es gente indigna de llamarse racional, porque es ajena de toda virtud, hechicera
supersticiosa, agorera, sin justicia, sin razén, sin verdad, sin conciencia y sin alguna
misericordia, mas que crueles fieras, y principalmente sin Dios, pues no lo conocen ni
guardan alguna religion, y esto se puede decir que lo hacen por no tener que servir ni

obedecer a otros que a sus vientres”%4

Analizando lo anterior, con lo acontecido en Chiloé, si bien el colegio de
Castro no se puede comparar con una institucién de Lima, ya sea, por la diferencia
de infraestructura o cantidad de misioneros, existe una relacion entre lo sucedido
con los hijos de caciques y la creada institucion de los Fiscales de Chiloé, ya que
ambos casos para ser adoctrinados debian dejar sus comunidades, incluso estos
altimos con un permiso de la misma autoridad hispana, o que demuestra que el
proceso educacional jesuita se replicaba desde las bases dogmaticas centrales a
cada una de sus misiones. Por otro lado, la opinion citada de Alonso Gonzalez de
Najera es el fiel ejemplo del pensamiento europeo respecto a los indigenas de
Chile, en efecto son aquellas “caracteristicas” las que hacen necesario civilizar
estas comunidades, para ello el proceso evangelizador se abre como el mejor

camino para remediarlo.

83 jdem.
64 Alonso Gonzélez de Najera, Desengafio y Reparo de la Guerra del Reino de Chile, Imprenta Ercilla,
Santiago, 1889. Pag. 45.
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Monique Bouyer indica que las escuelas contenian un proyecto oficial, donde
el hijo de cacique debia saber leer, escribir, contar, cantar y tocar musica de
iglesia estableciendo el siguiente orden para implementar dichos conocimientos:
“primero, aprender a leer, luego a escribir y, en tercer lugar a contar. Cuando

sabian leer y escribir podian aprender musica”®°.

Aplicando aquello a lo ejecutado en Chiloé, nuevamente se retoma la imagen
del Fiscal, este servidor indigena de los jesuitas que tenia dentro de sus
obligaciones mantener un control sobre nacimientos y fallecimientos dentro de sus
comunidades, trabajo que era evaluado en las visitas de los misioneros mediante
las misiones circulares. Es evidente entonces, que el Fiscal cumplia con lo
indicado por Bouyer®®. La musica, es un medio de evangelizacion muy usado por
la Compafiia, segun Jaime Tortella, aquello se ocupa una vez sucedida la muerte
de Ignacio de Loyola, abriendo la muasica al espacio misionero, anterior a aquello
este elemento era un simbolo de riqueza, contrastando con los habitos de pobreza
de los primeros afios®’, en efecto la musica mantendria ribetes superiores en
América®®. En el caso de Chiloé su uso como elemento evangelizador se
ejemplifica en lo realizado por Bernard Havestadt con su libro Chilidagu sive
Tractatus linguae chilensis (1777) un testimonio musical Unico en Chile, y que
hasta los dias de hoy es constantemente recuperado por la escuela de Molulco en

la comuna de Quellon

“Los misioneros jesuitas consideraban que el uso de la muasica era el mejor medio

para apartar a los nativos de sus ancestrales costumbres viciosas y de pecado.

65 Ibid. Pag. 276.
8 Mayor informacién en Victor Rondén, Musica y Evangelizacién en el cancionero “Chilidagu” (1777) del
padre Havestadt, misionero jesuita en la Araucania durante el siglo XVIII, en “Los jesuitas espafioles en la
Europa del siglo XVIII”, Manfred Tietz (ed.), Madrid, 2001, pp. 557-79.
7 Tortella Jaime, “La Musica en la Compafiia de Jesus en La Compaiiia de JesUs y su Proyeccidon mediatica en
el mundo Hispanico durante la edad moderna”, En José Luis Betran (ed.), La Compafia de Jesus y su
proyeccion medidtica en el mundo hispdnico durante la Edad Moderna, Madrid, editorial Silex, 2010. pp.
151-178. Pag. 156.
%8 |bid. Pag. 163.
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Ademas de la obvia vertiente ladica y de entretenimiento que representaba saber

cantar o tocar un instrumento”®°

Ya sea para estudio o aplicacién’®, el Finis Terrae hispanico, se transforma
en un nuevo campo de trabajo para la Compairiia, con una geografia imponente y
variada que hace nacer la particularidad de Chiloé, aquella insularidad reinante.
Dicho esto, el archipiélago aparece en los textos coloniales como una entidad de

frontera de un vasto imperio espafiol

Cabe preguntarse ¢ Chiloé pertenece a un territorio de Frontera o constituye
una situacion distinta a la de Arauco? Dicha interrogante incidira en un vacio
histdrico existente hasta la actualidad, ya que usualmente se ha escrito en base a
la concepcion de frontera, nacida de la mencionada Guerra Defensiva de Luis de
Valdivia, sin apreciar la naciente identidad chilota que se va formando del
encuentro de distintas culturas ocurridas en este espacio de tiempo colonial, la
cual giraba en torno al mar que conectaba cada una de sus islas, asi se va
cumpliendo aquella mezcla de identidades ocurridas por el contacto espafiol-

indigena, tal cual lo expresa Serge Cruzinski.

“La circulacion, los intercambios, los choques y la fascinacion crean sociedades que
se mezclan en toda la superficie de la monarquia. Al igual que las indias occidentales
y Brasil, la india de los portugueses de los confines, las Filipinas de los espafioles y
las costas africanas en manos de los comerciantes de esclavos, se vuelven tierras de

mezcla de una intensidad y de una diversidad sin precedentes””*

El texto De la Isla al Archipiélago en el Mundo Hispano se analiza los casos
de Filipinas y las islas de centro América anteponiendo al mar como en “donde la

unidad cobra fuerza y es capaz de presentarse como una identidad, una literatura,

8 Ibid. Pag. 167.
70 Ambitos como la Geografia, Ciencias, Economia, educacién y musica, ingresan a los diferentes territorios
conocidos por los jesuitas, estos elementos corresponden a distintos elementos de evangelizacidn, la puesta
en practica de aquellos en Chiloé, mantendrd en muchos casos una permanencia histérica.
71 Serge Cruzinski, Las cuatros partes del mundo: historia de una mundializacién, fondo de cultura
econdmica, Ciudad de México, 2010. Pag. 99.
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una historia y una narrativa comin con caracteristicas propias”’?, y en efecto es
este elemento el que estara omnipresente en toda la historia del archipiélago. Se
va transformando la identidad del hombre insular, cambiando su formacién social y
llevandolo a un espacio nuevo donde la religion se presenta como el camino a
seguir para los aborigenes. Los canales pasan a ser un elemento importante
dentro de ese contacto que ayudard a constituirlo no como una separacion de
mundos, mas bien como un propagador de nuevas identidades en torno al

archipiélago de Chiloé.

72 Frangoise Moulin; CN; XH (Coord.) De la Isla al Archipiélago en el Mundo Hispano, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas Universidad Cergy-Pontoise Madrid, 2009. Pag. 11.
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1.3 Aborigenes de Chiloé, una cultura homogénea.

Es necesario conocer, quienes habitaban en los territorios de aquel Finis
Terrae invadido, analizando como vivian y como se afecta la vida de aquellos
aborigenes antes de la llegada de los jesuitas, para mantener asi, una vision
general sobre la situacion acontecida no s6lo en lo hispano sino también en la
cultura originaria, logrando comprender qué situacion se vivia en Chiloé. Hablar de
aborigenes resulta complejo para cualquier estudio sobre el archipiélago, debido a
que existe poca informacion sobre sus pueblos, y la encontrada habla sobre un
espacio indigena homogéneo. Por ejemplo, Pedro Barrientos Diaz, presenta su
texto “Historia de Chiloé” (1949), sefalando las similitudes que tienen los
indigenas Huilliches con los Mapuches, dejando de lado a los Chonos, por el

idioma distinto.

“Es de notar, como un hecho caracteristico, que en tiempos de la conquista, todos los
indigenas de estas tierras vivian unidos por estrecha amistad y vinculos de familia.

Hablaban el mismo idioma, excepto los Chonos, patagones y fueguinos”’3

Juan Ignacio Molina a fines del siglo XVIII se refiere a este tema sefialando:
“La tribu o nacion de los Cuncos se extiende por las orillas del mar entre el rio
Valdivia y el Archipiélago de Chiloé; y su nhombre significa racimo, corresponde
muy bien a su numerosa propagaciéon”’4. Mientras que en el caso de los Huilliches
el mismo autor senala: “habitan parte en los llanos situados al oriente de los
Cuncos, de quienes estan divididos por una linea imaginaria, y parte en aquel
espacio de los andes que se prolonga desde el mencionado rio de Valdivia hasta
el grado 45°, o hasta la extremidad de Chile; de forma que son los méas australes
de todo el Reyno”™"®.

73 pedro Barrientos Diaz, Historia de Chiloé, Santiago, LOM Ediciones, 2013. P4g. 78.
74 Juan Ignacio Molina, Compendio de la Historia Geogrdfica, Natural y Civil del Reyno de Chile, Madrid,
Imprenta de Sancha, 1795. Pag. 14.
75 jdem.
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Oreste Plath (1973) apoya la nocion del Juan Ignacio Molina, sefialando que
los Cuncos habrian habitado la zona norte de Chiloé producto de la presion
ejercida por el pueblo Huilliche, sefialando también que estos “vivian mayormente
en torno a la agricultura y también la pesca”’’éconformando asi un pueblo indigena

sedentario al momento de la llegada de los espafioles.

Rodolfo Urbina Burgos, sefiala a Veliches y Payos como indigenas
sedentarios, que vivieron en la zona de la isla grande de Chiloé. Los primeros se
encontraban en la zona interior desde Chacao hasta el Golfo de Corcovado,
mientras que los Payos se ubican en las zonas costeras de la Isla Grande,
llegando a las 50.000 almas. Tanto Cuncos, Veliches y Payos, serian los primeros
pueblos originarios en la provincia de Chiloé en sufrir las consecuencias de la
encomienda y a la vez en ejercer una forma de vida sedentaria, impulsado por el

mMismo proceso.

“Veliches y Payos. Indios recelosos. No solo estaban sintiendo el peso de la
encomienda sino los traslados forzosos a Chile central junto con los Chonos
capturados. Desprovistos, al parecer de toda proteccién hasta 1609, se sentian en sus
propias islas como una cércel, vigilados como estaban, después de la frustrada

colaboracién que prestaron al holandés Baltasar de Cortes en 1600”77

El dltimo pueblo indigena mencionado que habitaba Chiloé, especialmente el
Archipiélago de las islas interiores, es el pueblo Chono. Alvaro Barros sefiala:
“Entre Chiloé y la gran peninsula de Taitao se desgranan en el Océano Pacifico un
sin numero de islas separadas por laberintos de canales: el archipiélago de los
Chonos o Guaytecas”’®. En la misma linea Rodolfo Urbina Burgos, reconoce a
Chiloé como una agrupacion de diferentes etnias indigenas que se establecieron

en distintos lugares, separados por barreras naturales que hacian diferenciarlos:

76 Oreste Plath, Arte Tradicional de Chiloé, Santiago, Museo de Arte Popular Americano Universidad de Chile,
1973. Pag. 6.
77 Rodolfo Urbina Burgos, Gobierno y Sociedad en Chiloé Colonial, Valparaiso, Impresiéon Salesiana S.A, 2013.
Pag. 115.
78 Alvaro Barros Valenzuela, Aborigenes australes de América, Santiago, Lord Cochrane, 1974. Pag.57.
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“El golfo de Corcovado y la boca de Huafo eran una de estas barreras naturales que
marcaban también la frontera que separaban a los indios sedentarios y laboralmente

aptos de los némades y barbaros chonos””®

Los Chonos por excelencia nébmades, recorrian el inmenso mar austral desde
el estrecho de Magallanes hasta la zona norte de la isla de Chiloé, llegando al
Seno de Reloncavi. Para movilizarse, usaban las dalcas, tal como lo sefala la
expedicion de Francisco de Ulloa 1553-1554 en un relato de Hernan Gallego: “las
canoas son de tabla cocida con pelos de Ballena™®, y se aplicaba la ensefianza

marinera desde la nifiez®!.

El padre Pedro Lozano, indica que dichos indigenas vivian en torno al
marisco y la bebida de aceite de lobo, en el caso de sus ropas usaban cierta tela
tejida con cueros de perros que criaban con ese fin®2. Dante Montiel, en su estudio
sobre “Chonos y Veliches” (1991), sefiala que la caza de lobo era fundamental,
reafirmando lo descrito por Lozano, afirmando que también lo usaban de alimento

y la grasa como proteccién contra el agua vy el frio.

Mientras el pueblo Chono transcurre en torno al mar, los indigenas de las
zonas interiores de Chiloé sufren las penurias del régimen espafiol. En 1655 la
sublevaciéon en Rio Bueno, provocaria un efecto de migracion por parte de los
Huilliches de las zonas entre Valdivia y Osorno a Chiloé®*. A la vez de estos

sucesos, la mano de obra indigena comenzara a escasear, aquello va a generar la

7% Rodolfo Urbina Burgos, “Los Chonos en Chiloé: Itinerario y Aculturacidn”, En Revista Chiloé, Castro, 1998
pp. 29-42. Pag. 29.
8 Maria Ximena Urbina, Fuentes Para la Historia de la Patagonia Occidental en el Periodo Colonial,
Valparaiso, Ediciones Universitarias de Valparaiso, 2014. Pag.36.
81 Barrientos, 2013, Op. Cit. Pag. 79.
82 pedro Lozano, Historia de la Compafiia de Jesus de la provincia del Paraguay, Barcelona, Imprenta Viuda
de Manuel Fernandez Lozano, 1755. Pag. 30-31.
8 Renato Cardenas, Dante Montiel, Catherine Halls, Los Chono y Veliche de Chiloé, Santiago, Ediciones
Olimpho, 1991. Pag. 109.
84 Para mayor informacién Consultar texto: Maria Ximena Urbina, La Frontera de Arriba en Chile Colonial,
Valparaiso, Ediciones Universitaria de Valparaiso, 2009.
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busqueda o caza de indigenas en los territorios de ultramar, accion que recibe el

nombre de malocas.

Las malocas segun Rodolfo Urbina y Ximena Urbina Carrasco, van a entrar a
apoyar de forma decisiva la articulacion de una nueva mano de obra indigena en
la provincia de Chiloé, donde el pueblo Chono sera victima de una cruel caseria,

llevando a las persecucion hasta las zonas mas australes.

“Cuando las malocas se hacian hacia el sur contra los Chonos de las islas y golfos del
archipiélago de las Guaitecas, los objetivos eran los mismos. El incentivo mayor era
trasladar cautivos a Chiloé para el servicio personal y con el justificativo de la

conversion”ss

Es en este periodo de caza indigena, cuando llegan los jesuitas a Chiloé, aca
reconocen a los indios como sumisos y carentes de toda agresividad. Cuando lo
que estan viendo, son personas afectadas por una fuerte presion laboral del
régimen y en la mayoria de los casos con un traslado forzado. Hay que mencionar
gue estos sucesos no responden a la concepcion civilizatoria, mas bien es el
resultado de las empresas de la encomienda que buscaban sélo aumentar su
produccion y riqueza. Alonso de Navajera lo describe se la siguiente forma: “la
causa de la pobreza dicha (ciudad de Castro) es porque al paso que van faltando
los indios por rebeliones y muertos, se les va acabando el sustento y el modo de

vivir a los nuestros”ss,

Algunos indigenas de la zona austral, comprendieron que debian hacer
frente a los espafioles, inclusive entablando alianzas con los holandeses si fuera
necesario para poder asi liberarse de la presion espafola, tal como ocurrié en
1600 y 1643. El jesuita Miguel de Olivares, sefiala que en 1706 no se ejecutaban

ataques de espafioles a los Chonos. Mas bien, era una respuesta a la agresividad

85 Urbina, 2009, Op. Cit. P4g. 96.
8 Gonzélez, 1889, Op. Cit. Pag. 13.
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de dicho pueblo con los indigenas de Chiloé, donde los hispanos soélo los

acompafiaban con el fin de impartir justicia en favor de sus indigenas amigos.

“Mas en esta ocasion asentaron los padres las paces con los indios de Chiloé, con
quienes tenian refiidas malocas de unos con otros, los cuales duraron mucho tiempo,
que hasta el afio 1706, sé que los Chonos venian a maloquear a los de Chiloé, y los
espafioles con los indios los salian a castigar y traian muchas piezas o personas de

mujeres y muchachitos prisioneros”&”

Para los hispanos, la aproximacion de los indigenas a las nuevas potencias
extranjeras era una sublevacion grave, sumandose la ya mencionada necesidad
de mano de obra indigena. Las malocas llevaran al pueblo Chono al punto mas
critico en 1710, cuando se ven en la obligacién de firmar su rendicion en el fuerte

de Calbuco.

“Las malocas a sus islas fueron la causa de que los Chonos voluntariamente quisieran
poner fin a las hostilidades y en 1710 decidieran embarcarse todos en sus dalcas para
presentarse en el fuerte de Calbuco a pedir la paz, vivir en Chiloé y casarse

cristianamente con sus mujeres”s8

Esta sumision de los Chonos a cualquier forma defensiva va a coincidir con
las nuevas misiones en la Isla de Quinchao. Ximena Urbina Carrasco explica
como se organizé los nuevos asentamientos Chonos, pasando a la isla Guar
(ubicada al norte de Calbuco) donde se encontraban eximidos de encomienda y
tributo. De la misma manera terminaron los indigenas mas australes como
Caucahues y Taijatafes reubicados en otras zonas como islas Cailin (ubicado al

sur de Chiloé) y Chaulinec (ubicada dentro del archipiélago de Quinchao)®°.

La reubicacion de estos indigenas permite situarlos en rincones estratégicos,
donde a través de la evangelizacién reformaban su estado barbarie como lo

denominan los jesuitas. Asi, desde 1710 se conforma finalmente las primeras

87 Miguel de Olivares, Los Jesuitas en la Patagonia, Buenos Aires, Ediciones Continente, 2005. Pag. 137.
8 Urbina, 2009, Op. Cit. P4g. 97.
8 jdem.
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misiones en forma de reduccién de pueblos, donde los Chonos aceptan sumisos
frente a los espafioles a cambio de respetarles sus vidas, una mirada europeizante
que bien se puede poner en duda teniendo en cuenta los sucesos que provocara
los abusos de la encomienda 2 afios mas tarde. Los espafoles procederan con
estos indigenas reducidos otorgandoles porciones de tierras, donde también los
obligan a aprender las sagradas escrituras. En efecto se establece en cierta
medida una confluencia de derecho y deber (aunque el indigena en el periodo
colonial posea escasos derechos, la sola posibilidad de mantener un espacio
“propio” otorgaba cierto privilegio), esto comprometia al indigena a reducirse para
la mantencién de la paz, sin tener en cuenta que ese proceso de reduccion lo

llevaria a un cambio social que los jesuitas eran encargados de construir.

Esta paz en Chiloé durara muy poco, en 1712 los Huilliches realizaran un
movimiento de sublevacion que desolara la isla. Sin embargo, el pueblo Chono, no
se vera afectado por esta situacion, dejando una arista de investigacion aun no
resuelta, que responda por qué la sublevacién se dio solamente en los indigenas
Huilliches y no en esta otra etnia. ¢Habra sido la influencia por parte del proceso

civilizatorio la causante de la pasividad del pueblo Chono?

Las misiones de los Chonos tampoco tendran un futuro muy positivo, los
reductos de Cailin y Guar sufrirAn con los evangelizados especialmente por el
caracter de movilidad que seguira predominando, provocando el movimiento de la
poblacion, sélo el caso de la isla Chaulinec® sera algo mas distinto logrando

incentivar la evangelizacion en el territorio de la isla Quinchao.

El impacto de los jesuitas se vio mas ejemplificado en el pueblo Chono, que
en el pueblo Huilliche, esto porque las comunidades costeras de Chiloé, por lo
general tenian un contacto con los espafioles mayor que lo que sucedia en el
archipiélago, donde so6lo existia la encomienda en algunas islas. Tal, como lo

expresa Miguel de Olivares: “De las demas islas, la de Quinchao, Lemus (actual

% Es una isla que es parte de la Comuna de Quinchao-Chiloé.
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Lemuy), Quenac, Muelin (actual Meulin), que es de la Compaifia, Lin Lin y algunas
de Calbuco estdn pobladas de espafoles, otras muchas de indios; pero son

muchas las que estan despobladas™?.

El pueblo Chono vio la reduccion de su poblacion en cuatro casos distintos:
las islas Guar, Chaulinec, Apiao y Cailin, mas un reducto que no alcanzé a ser
formado en Chacao. El ultimo reducto fue el de isla Cailin oficiada recién en
1764°, transformandose en la Ultima mision jesuita en todo el territorio hispano.
Los problemas de la reduccion en Chiloé, se estudiardn més adelante, en la arista
“‘métodos de evangelizacion”, para que el lector pueda comprender como a pesar

de las falencias, los jesuitas pudieron conformar el proceso civilizatorio.

El proceso evangelizador en la zona, mas alla de la sublevacién Huilliche de
1712, no tuvo otro evento que pudiera provocar una revolucion indigena, lo que
ayudo al proceso jesuita. Darwin en 1831 sefala sobre los Chonos “son gente
humildes, tranquilas e industriosas™3. Casi 100 afios después, Joseph Emperaire
en medio de una investigacién de las culturas ancestrales del territorio austral
senala: “El ambiente en los archipiélagos es siniestro” en referencia al clima y a la
soledad del lugar, agregando sobre los indigenas: “el Archipiélago de los Chonos
esta alin mas desierto, desde que la antigua poblacion indigena que lo habitaba se

extingui¢”94.

En el Chiloé actual, s6lo una cultura indigena perdura cabalmente: la
comunidad Huilliche, ubicada al sur de la Isla Grande. Todas las demas
nombradas en este capitulo, desaparecieron dejando una huella marcada en la

historia de la zona austral. ¢ Cuanto ayud6 aparentemente el proceso civilizatorio

9 Qlivares, 2005, Op Cit. P4g. 133.
9 Hanisch, 1974, Op Cit. Pag. 64.
% Charles Darwin, Viaje de un Naturalista alrededor del Mundo, Buenos Aires, Alfonso Ruiz y Cia. ,1945. Pag.
331.
9 Joseph Emperaire, Los Némades del Mar, Santiago, Lom, 2002. Pag. 86.
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de los jesuita a tales resultados? Es una interrogante a desarrollar al concluir este

seminario.
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1.4 Primeros afos de mision, 1609-1617.

Los primeros afios de mision de los jesuitas en los canales de Chiloé,
resultard ser la primera etapa del periodo de presencia jesuita, la cual se basa en
un trabajo experimental hasta 1617 cuando deciden fundar su estancia en Castro,
comenzado formalmente desde ese afio la mision. Es necesario comprender, qué
sucedio en los afios anteriores a la fundacion de la misidn, para asi obtener una
vision inicial sobre el proceso jesuita. Los encargados de trabajar en la zona
fueron el padre Melchor Venegas natural de Santiago, junto al Padre Juan Bautista
Ferrufino elegidos para misionar en la isla de Chiloé, ambos fundaran la misién de

Castro®s.

A mediados de 1567 cuando llega Martin Ruiz de Gamboa a Chiloé,
existian 13.000 indios. Desde ahi hasta la fecha en que llegan los jesuitas la
cantidad de indigenas baja a los 3.000 segun datos de Enrich%. Sin detallar las
causas exactas del descenso de la poblacién, es probable que sea el resultado de
los excesos de la encomienda y por las enfermedades extraidas por los

espafoles.

En los inicios del siglo XVII, Chiloé habia sido atacado por una fragata
holandesa la cual devast6 a los espafioles de Castro, este primer ataque a la
provincia es relevante, al demostrar que la zona austral no mantenia una
presencia militar importante, y lo que fue mucho mas peligroso para los
castellanos, los indigenas habrian ayudado a la nacidén extranjera contra los
hispanos, demostrando la debilidad en la consolidacion social del territorio, algo
gue expresa Diego Barros Arana:

“No existian en el archipiélago (de Chilo€) guarniciones militares, habia muy pocas

armas y casi faltaban por completo las municiones. Cordes, en cambio, ademas de

% Enrich, 1891, Op. Cit. P4g. 142.
% Ibid. Pag.147.
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tener su gente perfectamente armada, contaba con el apoyo de los indios a los cuales

habia inducido a sublevarse contra los espafioles””’

La precariedad existente en siglo XVII en Chiloé se refleja en todos los
ambitos, ya sea en lo politico, econdbmico o religioso. La isla carece de una
consolidacion colonial fuerte capaz de dominar el territorio austral y en gran
medida se debe a la situacion de insularidad que posee la provincia, junto con el
archipiélago que lo rodea. De esta manera se va conformando un espacio
independiente, con comunidades originarias que asi también lo vivian como lo fue
el pueblo Chono, el cual a través del nomadismo conformaba su identidad marina
dentro de un espacio extenso de la region austral de América. Por otro lado el
apoyo que se le entregara por parte de los indigenas no deja de ser un tema
menor, especialmente por el miedo que impone una alianza entre una nacion
extranjera y aquellos indigenas australes, poniendo en serio riesgo al propio
imperio espafiol. Miguel de Olivares (2005) sobre la llegada de los Jesuitas a
Chiloé sefala:

“Estos dos apostolicos misioneros fueron los primeros jesuitas a quienes vieron que
habia celo de la salvacién de las almas y deseo de que supiesen el camino del cielo
con el santo temor de Dios, y quien mas solicitaba y procuraba su bien. Por lo cual
fueron recibidos como angeles y oian como oraculos sus consejos y sermones,
conociendo muchos la ignorancia en que estaban metidos; mas otros bien hallados
con su libertad, quisieran mas vivir en sus tinieblas que no les diesen con toda la luz

en sus 0jos”%8

Es asi, como el arrepentimiento y la salvacion, se van transformando en los
pilares fundamentales para los jesuitas, es mas no existe una cronica o carta que
no mencione la necesidad de la salvacion eterna. Pero el pueblo originario de
Chiloé es hibrido y existian aun varios poblados indigenas de la zona austral en

gue las autoridades hispanas no marcaban su autoridad.

%7 Diego Barros Arana, Historia General de Chile (tomo Il1), Santiago, Editorial Universitaria, 1999.Pag. 237.
% Qlivares, 2005, Op. Cit. Pag. 134.
47



Como se menciond, los jesuitas no soOlo venian con un sentido
evangelizador, también con la necesidad de aumentar sus conocimientos en
distintos ambitos. Sin embargo, las misiones circulares realizadas entre 1609 y
1617 solo corresponden a un proceso experimental, porque no existia seguridad
en los propios misioneros de ejecutar la mision de Chiloé. Fue por lo anterior, que
decidieron dejar los primeros cargos indigenas en este periodo, pensando en que

el trabajo debia perdurar una vez regrese al continente a informar lo acontecido.

“En efecto; viendo que estas visitas no podian ser frecuentes, y no estando ni siquiera
seguros de si permanecerian, o volverian ellos mismos al archipiélago, escogieron a
los indios méas formales y mejor instruidos, y les recomendaron los demas.
Encargandoles que cada dia reuniesen a los nifios, para ensefarles el catecismo, y en

los dias festivos también a los adultos”®®

Es interesante contrastar esta informacién, primero por ser una fuente que
habla directamente de la entrega de cargos a los indigenas, la primera en este
viaje de reconocimiento de 1609. De acd comienzan a nacer las siguientes
interrogantes: ¢Cuales eran estos parametros que hacian entrever que realmente
eran los mas idoneos para ejercer los cargos?, ¢Por qué individualizar la
instruccion y entrega de cargos indigenas, sin tomarlos como un proceso

evangelizador ampliado?

Tanto para Gabriel Guarda como para Esteban Barruel, son los Franciscanos
quienes inician el trabajo de la institucion de los Fiscales en América, en el afo
1552 en funcién del primer concilio Limense, que es cuando se regulan los

Fiscales:

“Que los misioneros dejen en los pueblos dos o tres muchachos de los que trajese

consigo bien doctrinados para proseguir la doctrina de los muchachos cada dia, y de

% Enrich, 1891, Op. Cit. Pag. 154.
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los demas indios e indias dos dias cada semana y todos los domingo de fiestas de

guardar”100

En 1567-1568 se realiza un segundo concilio ampliando a tres los servidores
por capilla, mientras que en 1583 se afirma su funcion en caso de ausencia del
misionero!®’. En efecto, el cargo de Fiscal aparece como un apoyo a la
evangelizacion de América. Aunque, dentro de la regulacién no se tomo en cuenta
el periodo de tiempo en que dichos cargos quedaban sin supervisibn misionera,
suceso que ampliara la importancia de estos agentes de la evangelizacion. Por lo
demas, hay que entender que las situaciones y los sucesos en todo el continente
pueden compararse, pero no igualarse, una vivencia de esto es lo que sucede en

Chiloé con la Guerra Defensiva.

Horacio Zapater sefala que lo que el padre Luis de Valdivia intenté conseguir
era un cambio en el Ethos de los indigenas, buscando enviar su mensaje desde lo
externo hacia lo interno, para asi poder obtener una sociedad originaria distinta,
cambiando su cultura ancestral en base al conocimiento de la religion, en sintesis
lograr un cambio en su base social, que influya positivamente a ojos de los

europeos en la formacion civilizatoria de los indigenas.

“Sacramentos como el bautismo, y signos cristianos como la cruz fueron incorporados
a la vida mental del indigena desde el siglo XVII. Los misioneros Jesuitas (Valdivia,
Rosales, Ovalle, Olivares, ect.) a través de sus predicas convencieron al mapuche que
el bautismo constituia un rito de sanidad, superando asi el primitivo temor al maleficio,
y que las cruces puestas en sus campos Yy en sus rucas protegian al indigena de
cualquier tipo de dafio, ya fuese un mal para su alma, para su cuerpo 0 para sus

sementeras”102

Lo anterior, s6lo se puede obtener relatando la “Verdad Divina” concepto

acufiado por Perla Chinchilla (2008), aquello esta sostenido en dos concepciones

100 Gabriel Guarda, La Edad Media de Chile: Historia de la Iglesia 1541-1826, Santiago, Corporacién del
Patrimonio Religioso y Cultural de Chile, 2011. Pag. 263.
101 jdem.
102 7apater, 1992, Op. Cit. Pag. 100.
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basicas. Una es la transformacion del sermdn de lo dialéctico a lo escrito. Esto
permitia que el mensaje no se pierda y siguiera retenido por las palabras, todo
gracias al correcto uso de la imprenta, que podia masificar el mensaje de los
jesuitas. Lo segundo, es traducir ese mensaje, no como un mero repetidor
dogmatico, sino recuperando el arte de la oratoria, algo que se transforma en el
sello institucional de los jesuitas'®, y que los caracterizara en cada acomodacién a

las distintas comunidades indigenas.

“En su necesidad de decir lo mismo de modo distinto, la oratoria sagrada generé, a
travées de la amplificacion, realidades alternas —nuevas, sorpresivas Yy ficticias-

alejandose paulatinamente de la descripcion de la realidad real’104

El mismo Ignacio de Loyola, en los primeros afios de la Compafia de Jesus,
agregarda como parte de los pilares fundamentales: expandir el evangelio y
promulgar la ensefianza civilizatoria de la Compafia. Junto con esto, se
conformaba una extensa red de influencia politica y social iniciando relaciones
directas con reyes y hombres de poder, aquello sucede en cada region en que se
encontraban los jesuitas, desde acd se entiende el porqué de la expansion

realizada hasta Chiloé, e incluso al estrecho de Magallanes.

La Compafia de Jesus necesitaba de un centro de administracidon que
pudiera contener las diferentes misiones que se buscaba emprender. En el caso
del archipiélago de Chiloé como se mencion6 anteriormente, fue la ciudad de
Castro en 1617 la encargada de asomarse como el punto de manejo y supervision
de toda la obra jesuita que se estaba desarrollando en la zona austral, elegida

especialmente por su caracter central.

Al llegar los jesuitas a la region son recibidos en el puerto de Carelmapul®®

por el gobernador de Chiloé, Tomas de Olavarria quien envia una carta al Padre

103 perla Chinchilla, “La trasmision de la Verdad Divina”, En Perla Chinchilla y Antonella Romero (Coord.),
Escrituras de la Modernidad, Ciudad de México, Universidad Iberoamericana, pp. 355-376, 2008. Pag. 366.
104 Ibid. Pag. 367.
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provincial en 1608, con la misiéon de informar sobre lo acontecido en Chiloé,
esta fuente permite vislumbrar la relacion que toman los jesuitas con la
administracion hispana, tomando énfasis en lo que implicaba la llegada de los

misioneros.

“Muy reverendo P: bien se echa de ver la divina majestad alumbra el entendimiento de
V. Paternidad; pues han enviado a estos benditos religiosos, que tanto provecho han
de hacer en las almas de los infieles, espafioles e indios de partes tan remotas, y con
tanto trabajo (...) teniendo yo a mi cargo esta tierra, hayan entrado tan excepcionales
y buenos religiosos en ella: por lo cual sin duda ha de conseguir V. Paternidad gran
premio de la divina majestad; y yo les serviré en cuanto pudiere y les daré la ayuda

necesaria para que tenga cumplido efecto la mision”1%7

El recibimiento del gobernador con los jesuitas es positivo para la compafiia,
Rodolfo Urbina puntualiza sobre aquello, escribiendo: “entusiastamente acogidos
por los vecinos y por el gobernador Tomas de Olavarria, se le cedio la mejor casa
de Castro™%, esto deja entrever que ambas partes iniciaban las relaciones de

buena forma.

En el afio 1613 se realiza el segundo viaje experimental, esta vez remitidos
especialmente a lo que los jesuitas llaman archipiélago de Los Chonos, en el
sentido geografico actual seria aquel archipiélago de las Guaitecas que llega hasta
el estrecho de Magallanes, asi lo expresa en una carta el Padre Melchor Venegas
participante de dicha mision, dejando esta fuente dentro de las cartas anuas de
1613.

“Por las circunstancias indicadas pareceria demasiado dificil que todos los Chonos a

la vez se pudiesen instruir, por lo cual hice construir cuatro capillas en los cuatro

105 Al afio de la llegada de los misioneros jesuitas a Chiloé en 1608, no tenia ninglin puerto de importancia
estratégica que permitiera recalar barcos de gran envergadura, por esto los primeros jesuitas debieron
recalar en Carelmapu.
106 Afo sin especificar por Francisco Enrich, pero debié ser poco tiempo después de la llegada de los
misioneros.
197 pid. P4g. 149.
108 Urbina, 2013, Op. Cit. P4g. 116.
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principales y mas comodos lugares, donde se juntan los indios para aprender el
catecismo. Se han juntado ciento veinte, los cuales después de instruidos han sido

bautizados y se casaron por la iglesia cincuenta parejas mas”1%°

El padre Pedro Lozano en su texto Historia de la Compafia de Jesus en
Paraguay se refiere muchas veces a Chiloé, especialmente en los primeros afos

de viaje de los misioneros, sobre escribe lo siguiente:

“No hubo alguno de los infieles en la isla de Chiloé, que se resistiese al bautismo, ni
cristiano alguno, que no perdonase de corazén los agravios recibidos, dando en todo
admirable ejemplo, que edificaba a los mismos espafioles, y los movia al mismo
tiempo a portarse mas benignos con esta gente por toda la isla la noticia de la doctrina
cristiana, cuya ignorancia suele ser manantial perenne de innumerables culpas, se
usé la industria de traer de todas partes indios jovenes, los mas capaces, y de mejor
indole, para que influidos con solides en los misterios sagrados, ensefiasen después
como maestros a sus paisanos el catecismo, al modo que usé en el oriente el apéstol

de las indias”110

Es probable que los indigenas no hayan entrado en una especie de trance
hacia el perdon de quienes causaban tanto dolor y esclavizacibn como indica
Lozano, ¢Por qué habria sucedido aquello? la respuesta esta en la situacion que
hace menester el obispo Ger6nimo de Ore en su visita a Chiloé en 1625,
sefalando sobre los misioneros “después de haber trabajado un afo entero en
aquellas islas, quedaron tan salvajes como los hall6 y su reverendisima regresé
defraudado™taquello refleja la discordancia existente en los primeros afios de

mision y sus reales resultados.

Rescatable lo anteriormente citado por el Padre Lozano, cuando hace
referencia a “Usar la Industria de traer de todas partes indios jovenes, los mas

capaces y de mejor indole”12, la clasificacion que habla dicho autor toma como

109 Urbina, 2014, Op. Cit. Pag. 90.
110 | ozano, 1755, Op. Cit. Pag. 39.
111 Urbina, 2013, Op. Cit. P4g.115.
112 jdem.
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base a indigenas jovenes llamandolo “maestros”, que ejercian en sus propias
comunidades con el fin de evangelizarlos. En otras palabras, lo que se estaba
haciendo es lograr un cambio desde el interior de una comunidad, si bien, no se
habla directamente en este caso de Fiscales es probable que estos maestros
tengan paridad en los cargos. Mas adelante el mismo Pedro Lozano recoge una

carta enviada por el Padre Ferrufino!'3al provincial de la Compaiiia:

“Mi padre nuestro sefior nos ayudo, y dispuso con su gracia, para trabajar en
los proximos, sin aflojar un punto en la disciplina religiosa, y asi puedo
certificar a V.R que se guarda con toda puntualidad cuanto V.R nos mandé en

su instruccién, y no nos apartamos jamas el uno del otro”'!4

Sus palabras niegan en todo momento ante el provincial la posibilidad de que
esta primera tarea haya tenido algin conflicto con las autoridades espafiolas,
aunque el punto de inflexion de esta relacidbn estard histéricamente en la
encomienda. Rodolfo Urbina sefala: “La hospitalidad mostrada no fue obstaculo
para que manifestaran su oposicidon al trafico de indios, a pesar de las

instrucciones de no inmiscuirse en las cosas del gobierno politico”'*°.

Al llegar los jesuitas se encuentran con un conocimiento religioso deficiente
por no decir nulo, ya que en aquel tiempo en Chiloé s6lo se encontraban tres
misioneros franciscanos. Lo positivo para los hijos de la Compaiiia, estaba en que
los indigenas eran pacificos con los misioneros, eso si, todo a costa de las
crueldades de la colonizacién espafola, especialmente el uso excesivo como
mano de obra por parte de los encomenderos de Chiloé. Esto lo dejan escrito en

las cartas anuas!'® del Paraguay de 1609 (Cérdoba Tucuman el 17 de mayo).

113 No se aprecia fecha de dicha carta, pero deberia corresponder al primer viaje de la Compaiiia.
114 Lozano, 1755, Op. cit. Pag. 39.
115 Urbina, 2013, Op. Cit. P4g. 116.
116 | a5 cartas anuas son informes que recogen un contenido “oficial” de los misioneros en las diferentes
provincias que se establecen, estas son enviadas al padre general de la compafiia en Roma. Una
caracteristica mds de la centralidad en que funcionaba la compaiiia de Jesus en el mundo conocido.
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“Estos indios de Chiloé hablan la lengua de Chile; seran de diez mil a doce mil almas,
algunas de ellas cristianas, pero sin conocimiento casi de nuestro; son muy blandos y

buenos naturales; suelen traer muchos de ellos a Chile a vender”11?

Dentro de esta misma carta anua se entregan aspectos geogréficos
relevantes para el conocimiento del espacio: “La isla de Chiloé, que es como un
archipiélago, estaran de Santiago de Chile ciento y ochenta leguas”'®, mas
adelante sefiala: “Son las islas mas de sesenta, distan las una de las otras de una
a cuatro o cinco leguas, y todas en distancia de treinta y cinco o cuarenta hacia el
estrecho™19,sobre el pueblo Chono el mismo autor indica: “es una gente de
poquisima capacidad. estas y algunas otras personas que han pasado adelante
dan noticia de muchas naciones que estan tierra adentro, hacia el estrecho”?°, y
es que para las ordenes jesuitas, el salvajismo no era otra cosa que el ejemplo del
producto de satanas, tal cual lo sefiala John Elliott “En un mundo mental europeo
estructurado por oposicién e inversion, se daba por sentado que el demonio
operaba por medio de una mimesis maliciosa del orden sobrenatural, poniendo el
mundo al revés™?!, aquello indica el inicio de la lucha por la civilizacién de los
barbaros, por parte de catélicos o protestantes, como se dio con las colonias al
norte de América, el mismo autor sefiala: “Tanto para los protestantes como para
los catdlicos, América ocupaba un lugar especial en el plan providencial de

Dios™*?2, el proceso de civilizar al hombre, no es sélo catélico, sino cristiano.

Para el avance del cristianismo, era necesario recurrir a una mision junto con
tener una poblacién de indigenas para realizar cualquier tarea evangelizadora. Lo

anterior se argumentd con la aparicion de nuevas formas de misionar como lo fue

117 Rodrigo Moreno, Misiones en Chile Austral: Los Jesuitas en Chiloé, Sevilla, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas de Espafia (CSIC), 2007. Pag. 103.
118 Urbina, 2014, Op. Cit. Pag. 87.
119 jdem.
120 fefem.
121 John Elliott, Imperios del mundo Atlantico: Espafia y Gran Bretafia en América (1492-1830), Ciudad de
México, Tauros Historia, 2009. Pag. 289.
122 |pid. Pag. 281.
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la mision circular y la conformacion de Fiscales. Los primeros viajes resultaron ser
los primeros ensayos para la Compafiia, Enrich recoge las apreciaciones del
Padre Melchor Venegas al afo 1617.

“Con cuanto gusto seria recibido en aquel archipiélago un P., que tantas veces lo
habia recorrido, predicando, confesando, en una palabra, haciendo bien a todos;
especialmente a los naturales, que lo miraron entonces con mas razén que en la
época anterior como a su verdadero padre, por haber atajado que los extrajesen de
sus tierras y haberles moderado en ellas los rigores y cargas excesivas del odioso
servicio personal. Los mismos espafioles, que de tantos auxilios espirituales le eran
deudores, le estaban también reconocidos por haberles tranquilizado sus conciencias
y deslindado con tanto lino y moderacion sus derechos en este punto; asi como por
haber moralizado sus gentes de servicio y libertandoles de las malocas de los

indios”123

Es interesante hacer notar las ultimas palabras del padre Melchor Venegas
cuando indica que fueron los jesuitas quienes intercedieron por los indigenas en la
libertad de las malocas. Sin embargo, como bien ya se ha escrito, las malocas
resultaron positivas para los espafoles hasta mediados del siglo XVIII, esto
porque los indigenas de Chiloé estuvieron muchos afios siendo esclavizados por

los encomenderos, que en teoria eran los grandes enemigos de los jesuitas.

De la misma forma, es en este periodo en que la mision jesuita se consolida
en la ciudad de Castro, si bien este primer avance en el siglo XVII no significaré la
reduccion total de los indigenas como ocurria en otros lugares, debido
especialmente al poco impulso hispano por parte de la corona y una falta de
operarios jesuitas, que por lo general, no existieron mas de tres jesuitas en la
provincia en todo el siglo XVII, lo que obligaba a los misioneros a ocupar otras

estrategias de evangelizacion que ayudaran positivamente al proceso civilizatorio.

“Era obvio que la evangelizacion no se podia llevar a cabo con la sola accién de los

jesuitas radicados en la ciudad de castro, sede del colegios, porque a pesar de su

123 Enrich, 1891, Op. Cit. P4g. 332.
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situacién central respecto de la provincia, no era posible asistir regularmente a todos
los pueblos por impedirlo las distancias, los precarios medios de comunicacion, el

clima hostil del invierno y, sobre todo, la escasez de operarios”'?4

La poca cantidad de misioneros dificultaba el trabajo de los jesuitas en los
primeros afios de mision. Debido a esto la Compafiia se compromete a enviar una
dotacion constante, tal cual lo escribe Eduardo Tampe: “en esos afios la obra
misionera que la iglesia realiza en la provincia de Chiloé esta encomendada a la
compafiia de Jesus, la que como veremos, permanentemente esta enviando
nuevos misioneros hasta los ultimos rincones del archipiélago™?°. Castro se
transforma, en el punto central de los misioneros desde 1617, sera en este lugar
donde la expansiéon de la palabra cristiana tomara forma, avanzando desde aca

hacia los sectores periféricos.

124 Urbina, 2013, Op. Cit. Pag. 119.
125 Eduardo Tampe, Tres Siglos de Misiones en Chiloé, Santiago, Editorial Salesiana, 1980. Pag. 11.
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Capitulo 2: Reconocimiento de las tierras australes de Chiloé y las primeras

acciones evangelizadoras: indigenas, jesuitas y corsarios. (1617- 1673).

En este capitulo, se analizara el recorrido que hicieron estos jesuitas a través
de las misiones circulares, la instauracion de la misibn de Quinchao y la
promulgacion de cargos eclesiasticos en indigenas, tomando de lleno lo que sera
el proceso evangelizador y civilizador. La expansion cristianismo, comienza a
avanzar a pasos agigantados por el territorio insular de América, conforme a los
avances del proceso colonizador, para Eduardo Cavieres dicha union tenia dos
fines claros: “A lo largo del siglo XVII, y mas insistentemente durante el siglo XVIIl,
los esfuerzos combinados de la iglesia y del estado pretendieron establecer un
tipo de familia y un tipo de sociedad™?%, ambos conceptos son la base social del
dogma cristiano, por ende es normal para lo europeo replicar aquello en los

indigenas.

“No fueron muchas las Ordenes religiosas que tuvieron una expansion tan amplia
como la alcanzada por la Compafiia de Jesus al comienzo de la Edad Moderna. Tras
1540, el afio de su fundacién, se asiste a su intenso y acelerado crecimiento,
verificable no so6lo en el plano numérico, por los seguidores sino sobre todo por la

expansion geografica de su actividad”1??

La primera mitad del siglo XVII ser4 un tiempo de prueba y conocimiento del
territorio, desarrollando los primeros pasos en la evangelizacién y la civilizacién de
los indigenas, desde aca comenzaran a dejar la ciudad de Castro para llegar a las
zonas mas apartadas de la isla de Chiloé. Sin embargo, esto no serd una tarea
facil, la provincia al tener una geografia distinta, rodeada de canales y de

126 Eduardo Cavieres, “Mestizaje y Crecimiento de la Poblacién Iberoamericana en el siglo XVIII”, En Enrique
Tandeter (Director), Historia General de América Latina: Procesos americanos hacia la redefinicion colonial,
Vol. IV, Unesco, editorial Trott, 1999, pp. 67-86. Pag. 77.
127 José Betran, “La Construccidn de la Gloria en los Tiempos de Borja”. En La construccién de la memoria
histérica de la Compaiiia de Jesus en el mundo hispdnico durante la Edad Moderna: de la imagen heroica al
antijesuitismo (281-300), Barcelona, Ministerio de Ciencia e Innovacién, 2008. Pag. 281.
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diferentes islas exigia las mayores energias posibles a los misioneros que

transitaban por los diversos territorios.

El papel evangelizador ya sea de los jesuitas o de otras instituciones
religiosas, comunmente suele referirse como una necesidad para la administracion
hispana, desde el inicio de la conquista de América que la conversion de los
naturales fuera una responsabilidad divina, como lo expresa Sergio Villalobos con

el caso de Arauco.

“Desde los dias mismos de la conquistas los pocos sacerdotes que acompafaban a

las huestes iniciaron la tarea de cristianizar a los nativos de la Araucania. Fue una
labor dificil por el abismo cultural que separaba a unos y otros porque la doctrina era
ensefiada desde el bando que imponia a la fuerza un férreo sistema social y

econémico. Ademas, la prédica era eventual y carecia de continuidad”1%8

Respecto a la misma temética, Rolf Forerster sefiala como tesis de su libro
“Jesuitas y Mapuches” (1996) que la accion jesuita debe ser entendida como la

basqueda del “tercer incluido”:

“La busqueda por generar un sistema de mediacion entre los hispanos-criollos y los
mapuches. Este sistema tendria dos polos: uno es eclesial, donde la evangelizacion
es entendida ahora como la constituciéon de una iglesia que logra establecerse en el
seno del pueblo mapuche gracias al sacramento bautismal. El otro politico, y apunta a

una manera diferente de interpretar el sistema de los parlamentos”12°

Desde la perspectiva de Forerster, o que esta demostrando en su trabajo es
la capacidad que tienen los jesuitas para desarrollar la Guerra Defensiva en
Arauco, con un fin politico y clerical, asi poder sedentarizar a los indigenas de la
zona sin la necesidad de ocupar las armas, proceso que terminara dejado de lado
como se analiz6 anteriormente. Sin embargo, Chiloé posee -caracteristicas

distintas, los jesuitas retirada la politica de Guerra Defensiva siguen teniendo el

128 sergio Villalobos, Vida fronteriza en la Araucania: el mito de la guerra de Arauco, editorial Andrés bello,
Santiago, 1995. Pag. 155.
129 Foerster, 1996, Op. Cit. P4g. 15-16.
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consuelo por las autoridades espafolas, aquello lo expresa concretamente Javier
Burrieza: “los jesuitas se convirtieron en reformadores de una concepcion de vida,
constructores de la sociedad colonial. Naturalmente en el mundo urbano, se
proyecté la realidad que los de la Compafia desarrollaban en la ciudades de la

metrépoli”t0.

El concepto “reformar” usado por Burrieza, es importante recalcarlo porque
esta diciendo que los jesuitas abarcaron un lado que va mas alla de lo puramente
clerical, de hecho conceptualmente evoca un cambio el cual afectaria a un grupo
social determinado, donde los mas afectados serian aquellos indigenas que se
desenvuelven en el nomadismo, como fue el caso de los indios Chonos,
construyendo una sociedad cristiana con formas de vidas que iban en la misma

linea, en resumen un pilar central del proceso civilizatorio.

El aislamiento de Chiloé, es parte de las serie de aspectos que lo hacen
distinto a otros territorios, siempre en su historia colonial e inclusive en los afos
venideros, estar apartado de las urbes administrativas ha repercutido en las
formas de vida de Chiloé. En este sentido un factor radicara en otro, como una
especie de efecto domind, si Chiloé posee una geografia interna dispar el
aislamiento afectara su propia administracion, pero ademdas su ubicaciéon
geografica alejada de los principales centros urbanos del reino traera consigo un
aislamiento general. Algo, que tomara importancia a medida que ocurran los
sucesos amenazantes de otras potencias extranjeras, como la mencionada
llegada de los corsarios holandeses o el avistamiento de fragatas inglesas. El
mismo Hanisch, lo describe en el texto La Isla de Chiloé, Capitana de Rutas
Australes (1982).

“Los limites en el tiempo de este estudio son los afios desde 1600 a 1800, los siglos
xvii y xviii. La primera fecha consagra, por decirlo asi, el aislamiento de Chiloé, porque

gueda un territorio intermedio imposible de cruzar por la rebelidon de los indios y la

130 Byrrieza, 2012, Op. Cit. P4g. 198.
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enemistad con los espafioles. Aislamiento por la falta de flota propia de Chile que
depende del Perl en la flota tanto estatal y de guerra como comercial. Aislamiento,

porque los barcos llegaban una vez al afio”!3!

La expansion evangelizadora comienza desde 1608, es decir, desde la
primera llegada de los jesuitas, con una planificacion adecuada sobre la necesidad
de recorrer los diferentes rincones de la provincia. Este reconocimiento tiene
ribetes estratégicos que van de acuerdo a la situacion politica del reino de Chile,
tal lo expresa el mismo P. Diego de Torres en la carta anua de 1609, donde sefiala
la posibilidad de existencia de poblacion extranjera al sur del reino.

“Estas y algunas otras personas que han pasado adelante dan noticia de muchas
naciones que estan la tierra adentro, hacia el estrecho, y dicen que es gente blanca y
anda vestida, usan lienzo. Llevaron los padres de orden de hacer diligencia y tomar

mas particular de esto”1%?

Los jesuitas llegan ocho afios después de la destruccion de Castro, y como
se ha estudiado y descrito hasta ahora, lo primero que hacen los misioneros es
recorrer la zona, conocer y verificar la situacion de los indigenas. De igual forma,
guardaban esta informacion en la citadas cartas anuas con el fin de informar
continuamente sus pasos en estos territorios. Su trabajo no radicara en lo urbano,
mas bien en los poblados y comunidades periféricas, aquellas que no conocian la
palabra de Dios, incluso a algunos hispanos, tal como lo expresa la carta anua de
la provincia del Paraguay de 1613: “Este afio pasaran los padres a los Chonos,
que es gente desamparadisima y donde hasta hoy no solo no ha entrado
sacerdote, pero ni aun espariol. Viven en unas islas pequefias que corren hacia el

estrecho de Magallanes”™33,

El pueblo Chono, ndmade por excelencia podia ayudar a los enemigos de la

corona a moverse en la inmensidad de los canales del sur e inclusive unirse a la

131 Hanisch, 1982, Op. Cit. P4g. 19.
132 Urbina, 2014. Op. Cit. P4g. 87.
133 bid. Pag. 89.
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lucha de estos. Por lo cual, este imperio espafol que se muestra fuerte, grande e
imponente al mundo, ve con preocupacion la llegada de una nacion europea
distinta a la espafola. Aquello se transforma asi en un problema politico, donde
Chiloé adquiere una importancia mayor, he ahi la necesidad civilizatoria. Sin
embargo, las autoridades hispanicas del siglo XVII muestran en la practica poca
defensa militar, y sélo el amparo de la religiéon puede llevar la influencia de la

corona a los rincones desconocidos del Finis Terrae.

Para Javier Burrieza, los misioneros seran claves en el apoyo a la presencia
hispanica del siglo XVII, tomando dos conceptos. Primero los jesuitas construyen
colegios, lo cual sucedi6é en Chile primero en la ciudad de Santiago, para después
comenzar expandirse alrededor de la metrépoli. El segundo concepto y que de
alguna manera nace de lo anterior es el de “Mision” donde se encuentra el caso de

Chiloé y Arauco.

“El punto de partida eran los colegios, aunque después las misiones y los misioneros
tomaban cuerpo y autonomia por si mismos. Misiones convertidas en auténticas
estrategias politicas para la monarquia como la realizada por Luis de Valdivia en Chile
con la defensa de la politica defensiva que facilitaria, teGricamente, la quietud y
evangelizacion de los indios. Una propuesta de Pax, o mejor, traslado de la paz

hispanica a las indias, que después fracasaria”34

La paz, para los espafioles es la mejor via en los tiempos de la Guerra
Defensiva. Aunque, en el afio 1625 en Arauco y en todo el territorio chileno
terminara siendo dejado de lado, pasando a un nuevo periodo de conquista
usando la via armada. A pesar de aquello, en Chiloé no sucedera lo mismo, ya
que el proceso colonizador mediante el uso del evangelio perdurara durante toda

la época colonial.

La cuestion indigena en Chiloé, radicard en aquellos que no habian sido

colonizados y que se reusaban al proceso evangelizador. Esto generara

134 Burrieza, 2012, Op. Cit. Pag. 214.
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desconfianza en los espafioles, especialmente con los indigenas que poseen un

conocimiento geografico innato, teniendo en cuenta que este pueblo, avanzaba
[ uar - uco-

desde la isla Guar -cercana a Calbuco- hasta el estrecho de Magallanes pasando

por las islas interiores de Chiloé'®®. Adquieren entonces, caracteristicas moviles

Unicas entre los indigenas del territorio austral.

La misidn realizada en Chiloé se diferencia de aquellas ocupadas en la zona
Europea, debido a los problemas civilizatorios que los afectan. Por ejemplo,
cuando Luis de Valdivia redacta el texto Sermon en lengua de Chile (1621) se
establecen 9 puntos claros y resumidos de acuerdo al dogma de la Iglesia, una
especie de instructivo a seguir, iniciando con las siguientes palabras: “Hermanos
mios muy amados, con deseo vengo de ensefaros la verdadera ley de Dios, que
conociendo y amando el bien salve vuestras almas”3¢, buscando asi llegar a los
indigenas de la manera mas sencilla y pasiva, incluso armonica. Por otro lado,
Pedro Calatayud, reconocido jesuita de Espafia también desarrolla un sermon en
1754.

La diferencias con el realizado por Luis de Valdivia es que posee 24
sermones diferenciados, y en dicho texto mas que un encuentro con el catdlico,
buscaba revelar la justicia de Dios, incluyendo el juicio final, de cierta manera
intentando a través del miedo captar su atencién ante una sociedad europea
mucho mas corrompida que la americana, tal como lo expresa en el inicio de su
Sermon: “tierra, tierra! oye la palabra del sefior: de tu Dios que viene a visitarte, de
tu Dios, que viene a redimirte, de tu Dios, que viene repararte”'®’, y es que aquella
sociedad europea, si bien a sus propios 0jos es mas “avanzada” que la americana,
a diferencia de esta ultima, aquella se encontraba corrompida por los distintos

males sociales, mientras que lo oriundos americanos, se estaban en aquel vacio

135 Dentro de aquellas islas se encuentra, el archipiélago de Quinchao.

136 Luis de Valdivia, Sermdn en lengua de Chile :de los misterios de nuestra santa fe catdlica, para predicarla

a los indios infieles del reino de Chile, dividido en nueve partes pequeiias, acomodadas a su capacidad,

Valladolid, 1621.Pag. 1.

137 pedro Catalayud, Misiones y Sermones, Madrid, imprenta de Mdsica de Don Eugenio Bieco, 1754. Pég. 1.
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natural, donde la barbarie no los deja entrar en aquel proceso civilizatorio, en

sintesis un alma algo més pura que la europea.

Alonso de Ovalle, en su obra Historica Relacion del Reino de Chile (1646) no
deja de lado el andlisis de Chiloé, basado en el estudio de distintos cronistas y
especialmente en la informacidn recogida por las cartas anuas. Este historiador
jesuita, recoge vivencias de la alejada isla Meulin, como parte del trabajo que

realizaron los misioneros entre los afios 1629-1630.

"Navegando dos padres para una de aquellas islas nombrada Meulin, saltaron en
tierra una hora antes del dia. El superior sinti6 particular instinto del cielo de partir al
punto, y dar principio a su misién. Dicho al compafiero le sigue y caminando de noche,
y con excesivo frio por desiertos arenales, después muy gran rato, dieron en una
choza pequefia, y entrando dentro, vieron un indio viejo, peleando con la muerte, el
cual luego que vio a los padres, recibi6é tan gran aliento, que sentado en la cama,
comenz6 a derramar lagrimas, y como pudo pidié al P. le dispusiese, porque Dios le
habia traido para su salvacion. Habia muchos afios, que por falta de sacerdote no se

confesaba”138

Este escrito viene a representar fielmente lo que significa la misiébn desde
una perspectiva evangelizadora, extracto en que se encuentran diferentes
aspectos particulares a estudiar: Primero existe un padre superior que en los
casos de Chiloé se repartian en uno de los dos visitadores, de la misma forma
podemos entrever la concepcion evangelizadora como el sustantivo de salvacion,
no solo terrenal sino también espiritual, donde un indigena enfermo y postrado
recupera la salud gracias a la fe. Esta misma idea de salvacién, se transformara
en un eslogan por asi decirlo, que llevaran los misioneros a todos los rincones de

Chiloé, prometiendo salvacion y civilizacion a la vez.

Lo igualmente relevante de la cita anterior esta en el mismo escrito, porque
demuestra de forma directa, el contacto que habria existido en el archipiélago de

Quinchao. Divulgando en parte, cdmo se desarroll6 estos primeros encuentros en

138 Qvalle, 2012 (afio de reedicién), Op. Cit. Pag. 397.
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palabras propias de los mismos jesuitas. Mas adelante, Alonso de Ovalle relatara

otra situacion que se dara en un lugar cercano a la isla Meulin, sin especificar.

“Navegando para otra isla, hallaron que todos los habitadores estaban aterrados, y
temerosos de la justicia divina (buena disposicion para el fruto, que los nuestros
deseaban coger). Fue el caso, que no habiendo visto jamas en aquella isla, ni en todo
el archipiélago caer rayo, por lo cual sus habitadores no tienen nombre propio con que

significarle™3°

Es interesante subrayar aquello que los jesuitas denominan como “justicia
divina” y que lo complementan con la apariciéon de rayos, ocupando la asimilacién
de los sucesos naturales como demostracion de la divinidad maxima. Esto fue
usual en los aflos de mision, para generar un espectaculo en las comunidades,
sorprende en base a las impresiones de los indigenas, parte de la teatralidad que
es caracteristica fundamental del periodo Barroco para conseguir la conversion de
los hombres barbaros. De hecho, se realizd lo mismo en la Araucania para poder
dominar a los indigenas de la zona en base a la concepcion divina de los sucesos
naturales. El mismo Ovalle, agregara que en aquellas islas se producira en medio
de la estadia de los jesuitas una tormenta que traera consigo el arrepentimiento de
los naturales y la sumision a la divinidad, que en efecto no sélo era antes Dios,

sino también ante la corona dando resultados notoriamente politicos y sociales.

El estrecho de Magallanes segun Alonso de Ovalle era: “de mucha utilidad
para la corona y de mucho alivio, consuelo y algunas veces de remedio a los
navios espafioles, que pasan frecuentemente por el estrecho™. Aparte de los
dos ataques de corsarios en 1600 y 1643 a Chiloé, en el afio 1674 vuelve a
aparecer un rumor documentado que hablaba de ingleses en la zona sur de
Chiloé. Aquello esta escrito en una carta del gobernador datada, 29 de octubre de
dicho afio. Segun sefiala una mujer de la localidad de Chacao habria escuchado

de un indio Chono susurrar entre suefios “ya pelean los moros con los

139 idem.

140 Hanisch, 1982, Op. Cit. P4g. 48.
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caucahues™*!. Una vez informado el gobernador remite la carta al presidente de
Chile. Este al conocer la urgencia de los dichos remite otro mensaje al virrey del
Peru, datado un 6 de diciembre de 1674, en el cual explica credibilidad en los

relatos de los indigenas.

“Estaban los ingleses poblados en la isla de Allauta, y paraje de Callanac, tierra firme
a la cordillera distante de Chiloé ciento sesenta leguas, con dos fuertes, artilleria y
ganados de ovejas, cabras y que estando dicho indio en uno de ellos, habian llegado

tres bajeles cargados de familias”42

El virrey alarmado por las informaciones, decide prestar declaracion a los
indios Chonos en Lima, segun dicta un documento recopilado por Ximena Urbina
Carrasco'®, lo informado por los indios sorprendié en Lima, deciden enviar
entonces una carta al propio rey de Espafa, un 28 de abril de 1675. En este

documento, la reaccién de los espafioles con lo mencionado por los indigenas.

“Don Cristébal (indio Chono apresado) habia hecho de las poblaciones y demas islas,
caletas, ensenadas y costas de aquellas partes del estrecho, con tan gran pintura,
como lo ha repetido después aca, con admiraciéon cuantos le han visto por parecer
imposible que un indio barbaro como éste pueda caber semejante inteligencia y la

viveza de ingenio que muestra en todo lo que ha visto y es capaz de su explicacion”44

Los jesuitas sirvieron como traductores, entre los indigenas e hispanos.
Finalmente el rey envia una expedicion a la zona sur, sin tener resultados
positivos, y evidenciando que toda la historia contada por estos Chonos, sélo fue
un engafo. Desde estos relatos se comprueba varias cosas, primero que los
indigenas habian tomado conciencia de la importancia que tenia la zona austral
para los espafioles. Ademas, se verifica la capacidad que tenian para reconocer el

territorio libremente y representarlo en un mapa, algo que fielmente aprendieron

141 Urbina, 2014, Op. Cit. P4g. 113-120. Carta del Gobernador de Chiloé al presidente de Chile, Chacao, 29 de
octubre de 1674.
142 1bid. P4g. 121-122. Carta del presidente de Chile al virrey del Perd, concepcién, 6 de diciembre de 1674.
143 Ibid. P4g. 139-142. Declaracidn de los Chonos Talcapilldn y Ninequema en Lima, abril de 1675.
144 Ibid. P4g. 143-148. Carta del virrey del Perd al rey, Lima 28 de abril de 1675.
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del contacto con los europeos, quizas los mismos jesuitas. Otro punto importante,
que se verifica nuevamente, es que los espafioles de finales del siglo XVII tenian
graves dificultades para conocer el territorio austral de américa. Por ultimo, se da

cuenta que el miedo a la llegada extranjera era latente en toda la administracion.

Los ingleses, tenian la particularidad de ser los enemigos histéricos de
Espafia, por ende su llegada al continente americano provocé una mayor
preocupacion que cualquier otra empresa colonial, algo que estudia a fondo John
Elliott (2009) en su libro: Imperios del Mundo Atlantico: Espafia y Gran Bretafia en
América (1492-1830). Analizando como comenzé a contrastarse dos visiones de
imperio en un solo continente, donde la forma de tratar la religion sera

fundamental para el devenir de las colonias.

“Mientras los espafoles tendian a pensar en términos de incorporacion de los
indigenas en una sociedad organicas y construida jerarquicamente que les permitiria
con el tiempo alcanzar los beneficios supremos del cristianismo y la civilidad, los
ingleses, tras un inicio vacilante, al parecer decidieron que no existia un término medio

entre la anglicanizacién y la exclusién”14>

¢, Como generar cambios que repercuten positivamente en la administraciéon
espafiola, y a la vez detener a estos indigenas que transitaban libremente en los
canales del sur? La respuesta estaba en el proceso evangelizador. Los jesuitas,
una entidad religiosa que llegaba desde lejanas tierras afirmaban ser misioneros
en terreno, construian en cada viaje distintos mapas y cartas de navegacion que
servian para el reconocimiento de la zona austral**é, aquello lo ocuparan con
mayor eficacia en el siglo XVIII, trabajando directamente en la sedentarizacion y

civilizacion de estas almas perdidas.

145 John Elliott, Imperios del Mundo Atldntico: Espafia y Gran Bretafia en América (1492-1830), Ciudad de
México, Editorial Taurus, 2009. Pag. 142
146 Mayor Informacién en: Gabriel Guarda y Rodrigo Moreno, Monumenta Cartographica Chiloensia: misién,
territorio y defensa. 1596-1826, Santiago, Pehuen, 2008.
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¢Por qué los jesuitas y no los franciscanos? Es ineludible que la Compafia
de Jesus, fue la primera en recorrer de manera efectiva los territorios insulares de
Chiloé hasta el estrecho de Magallanes, ocupando para eso un sistema de
evangelizacion denominado “misiones circulares”, esto les hizo ser acreedores de
ser los unicos religiosos en recorrer de manera efectiva el extenso territorio
insular. Mientras que los franciscanos, s6lo una vez expulsado los jesuitas

pasaran a ocupar su lugar.

Se comprueba el temor existente a que los indigenas tuvieran contacto con
aguellos extranjeros holandeses o ingleses, que a la vez eran capaces de
reconocerlos por sus aspectos distintos a los de los esparioles, preocupando de
sobremanera a la administracion espafiola, conscientes del peligro que esto traia.
En una carta del afio 1613 se recoge la expedicién de los jesuitas Melchor
Venegas y Mateo Esteban, describiendo lo que denominan archipiélago de los

Chonos!#’,

“Envié un mensajero para que convocase a los islefios, dispersos por todas partes.
Poco a poco se juntaron, ya que primero tienen que recoger sus bastimentos de la
mar; jpobrecitos!, jque miserable modo de ganarse la vida! Me admira que haya
todavia tantos que estén con vida, pues ni agua potable se encuentra, ni conocen

siquiera lo que son frutos o frutas48

Analizando esta fuente, se conoce a los primeros jesuitas que encabezaron
las misiones de reconocimiento, aca sefalan al indigena como un hombre
desamparado, por no conocer el evangelio y por la precaria forma en que vivia,
donde para ellos su estilo de vida carece de toda forma correcta. Esto quiere decir
gue para los misioneros el ser un pueblo nbmade es ejemplo de incivilizacién y

barbarie, he ahi la importancia de reducirlo, para que renueve su forma arcaica de

147 Actualmente a esto se le denomina Guaitecas y se encuentra al sur de Chiloé, cruzando el golfo de
Quellon; si bien los jesuitas realizan una division entre los de la isla de Chiloé y estos, seria incorrecto pensar
gue existia una ubicacidn fija del pueblo Chono, por su caracteristica Nomade.
148 Urbina, 2014, Op. Cit. Pag. 89.
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vida, pasando una reforma de la capacidad de movimiento del pueblo indigena,

asi consolidar la frontera del reino.

Es indudable que el recorrido realizado por los jesuitas, se debe a una
expansion constante, la cual en el caso de Chiloé se ve apoyada primeramente
con la Guerra Defensiva y con apoyo de las mismas autoridades espafiolas,
quienes acusaban una necesidad en el reconocimiento geogréfico y la falta de
misioneros que lleven la fe catdlica a los cientos de indigenas. Es por estas
razones, que los jesuitas debieron readecuar la forma en cémo misionar, debido a
gue no podian ocupar la reduccion con los indigenas ndmades, como ya lo

estaban haciendo en la Araucania.

La expansion evangelizadora se dio especialmente en todo el siglo XVII, es
este periodo de tiempo cuando los misioneros recorren por fases de 6 meses, las
diferentes comunidades (aunque esto varia segun el tiempo), lo que avala este
planteamiento son dos caracteristicas propias del siglo. Primero no existen
pueblos cabeceras de otras misiones. Segundo, en este periodo no existid
ninguna reduccion, sélo se ocupaban las misiones circulares, con ambigua
efectividad. Un punto determinante de este periodo sera la construccion del
Colegio del Dulce Nombre de Jesus en Castro en 1673, punto de adoctrinamiento

de los Fiscales, de los cuales muchos eran hijos de Caciques.
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2.1 Mision circular: la avanzada jesuita, 1608-1767.

Es necesario conocer cdmo funcionaron las misiones circulares, ya que fue
este método misional donde tomard mayor fuerza el papel de los Fiscales,
construyendo las primeras partes del camino cristiano, en vias de una
evangelizacion cercana a las poblaciones indigenas de Chiloé y su archipiélago
exterior. Rodolfo Urbina sefala: “La primera tarea de los jesuitas fue encontrar un
sistema que les permitiera llevar a cabo la obra evangelizadora en una poblacion
india de mas de 10.000 habitantes dispersos y repartidos a lo largo de la costa

oriental de la isla grande y en unas 25 islas del mar interior”4°.

Las misiones circulares tienen tres etapas claras, la primera sera
experimental en donde el reconocimiento de la geografia y los posibles lugares en
donde misionar predominan, aquello sucederad entre los afios 1608-1617. La
segunda etapa sera desde 1617 a 1700, en esta etapa los jesuitas se establecen
definitivamente en la ciudad de Castro y ademas fundaran en 1673 el colegio del
Dulce Nombre de Jesus, finalizando esta etapa en el inicio del siglo XVIII con la
llegada de nuevos operarios alemanes. Por Gltimo esta el periodo de los afios
1700-1767, donde el ejercicio circular serd complementario a los intentos de
reduccion de los indigenas, aquello ademas dard paso a nuevas misiones en
espacios aun mas australes que los cercanos a Chiloé, sin embargo la expulsion

de la Compaiiia trabara este nuevo proceso.

A medida que el reconocimiento de los jesuitas fue avanzando, Chiloé se
fue transformando en un reducto especial e importante para la Compafiia de
Jesus. El padre Miguel de Olivares, la resume de la siguiente forma: “doy principio
a tratar de una de las mas apostélicas y gloriosas misiones que tiene el orbe, asi
por lo trabajoso, como por el fruto de ella”®°, Los jesuitas comienzan a abordar las

dalcas, ocupando a los indios Chonos que eran marineros de excelencia. El padre

149 Urbina, 2013, Op. Cit. Pag. 116.
150 Olivares, 2005, Op. Cit. P4g. 131.
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Ferrufino en la carta Anua de 1611 declara sobre estos hombres de mar: “era éste
gran marinero, y todos aquellos islefios o son en manera de conocer los tiempos y

remar en su piraguas”®.

Para Rodrigo Moreno, la misién circular debe ser entendida en como “Los
padres abogaron con ayuda de algunos indios, pudiendo visitar las diversas islas
donde habitaban Huilliches y algunos espafioles. En cada isla realizaron diversas
actividades del orden pastoral, cuyo centro era una ramada donde todos se
reunian”%2, Cuando el autor sefiala “ramadas” quiere decir capillas, esto porque el
siglo XVII en cuanto a construcciones religiosas fue un periodo deficiente. Sobre

esto, el jesuita e historiador Eduardo Tampe sefala:

“El itinerario para llegar hasta las diferentes capillas que solian visitar los padres
misioneros, fue casi todos los afios semejante al anterior. Asi por ejemplo. La mision
circular de 1758-1759, realizada por los PP. Melchor Strasser y Miguel Meyer,
comenz6 el 20 de septiembre con la llegada a la capilla de Ichuac, Cao, Huillinco, Etc.
A Fines de diciembre volvian a Castro a proveerse de lo necesario para proseguir su

labor apostélica”53

Es interesante recalcar la ayuda que prestaron los indigenas a los
misioneros, quedando de manifiesto en todo el tiempo de desarrollo de las
misiones circulares, como esta poblacion originaria se transformara en verdaderos
guias de los jesuitas. Una vez arribada la Compainiia a las islas buscaban lugares

de reunidn, para realizar su tarea apostoélica con mayor facilidad.

Los jesuitas reunian a los indigenas en torno a las capillas, iglesias o plazas.
En estos lugares predicaban realizando toda una teatralidad que impactara a los
pobladores, con el fin de conseguir el arrepentimiento e incluso alcanzando la

propia reconciliacion de enemigos jurados®®*. Los jesuitas llegaron en su tiempo a

151 Urbina, 2014, Op. Cit. P4g. 88.
152 Moreno, 2007, Op. Cit. P4g. 108.
153 Tampe, 1980, Op. Cit. Pag. 13.
154 \/aldés, 1980, Op. Cit. Pag. 40.
70



ser verdaderos mediadores dentro de las comunidades, ejemplo de la importancia

social que esta Compaiiia logré en Chiloé.

Las misiones circulares debian realizarse en las temporadas de mejor
tiempo, este factor es determinante en todas las acciones que se quisiera ejercer.
Sobre aquello, sefala Hanisch: “La evangelizacion de Chiloé estuvo integra en sus
manos Yy sus habitantes se mantuvieron en paz. Se les atendian con las misiones
circulares que duraban de septiembre a mayo”®, los meses respectivos van de
acuerdo a que en estas fechas la lluvia es mucho menor en la provincia de Chiloé,
por lo cual, en el tiempo que quedan abandonadas son los Fiscales, quienes

deberan cumplir con la mision de preservar la tarea de los jesuitas.

De lo anterior, el mismo autor sefiala en un extracto la opinion referente a los
naturales, contrastando entre quienes aceptaban la misién y quienes no, teniendo
la siguiente informacién: “El P. Burger que sirvié seis misiones y que conocio las
tierras y los indios antes y después que se fundaran las misiones, decia que la
diferencia de los indios no evangelizados y evangelizados era como de un bruto

cerril a uno domesticado”1%6,

La opinion ejercida por este jesuita no deja de llamar la atencién, no sélo por
la comparacién burda que ejerce sobre los indigenas, sino también, porque el P.
Burger que poseia una vasta experiencia en lo que es el desarrollo de las
misiones, viene a establecer una semejanza entre ser un animal y ser un indigena,
seflalando que lo Unico que lo diferencia al primero del segundo es estar o no
civilizado. La evangelizacién se presenta en los ojos de los europeos como la
posibilidad de que el salvaje salga de ese estado natural y pase a ser un animal
civilizado, opinion por lo demas paternalista, que reafirmar la idea de que los
jesuitas evangelizan pero a la vez orientan a los indios a una nueva forma de

desarrollarse, lo que confluira en su estilo de vida, y a la vez en la relacion social

155 Hanisch, 1974, Op. Cit. P4g. 65.
156 bid. Pag. 66.
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de toda la comunidad, que en el fin Ultimo encontrara la aprobacion en la

colonizacion de esos indigenas.

La mision circular duraba entre tres o cuatro dias, acéa realizaba una serie de
tareas como impartir la catequesis, bautizar, casar y dar la comunion. El P. José
Garcia, trabajo dichas misiones desde el reducto de Isla Cailin hacia el sur,
dejando escrita una fuente extraordinaria para conocer paso por paso, cOmo se
realizaba una mision circular, la cual es la primera etapa importante para el
proceso civilizatorio de los indigena, por ende su analisis es de gran relevancia

para este seminario.

El misionero José Garcia junto con el misionero Miguel Mayer, fueron los
altimos jesuitas en ocupar el método de misioén circular al afio 1767 en Chiloé, por
lo cual es posible afirmar que dichas misiones funcionaron durante toda la estadia
de los jesuitas en la provincia, aunque es evidente que fue en el siglo XVII cuando
tuvieron mayor fuerza, ya que cada viaje significé un territorio mas conocido para
la Compaiiia. La salida relatada por el padre José Garcia, esta complementada
para el 17 de septiembre, aca llevan consigo ornamentos del altar y todo lo
necesario para otorgar los sacramentos, haciendo hincapié que la pobreza de las
capillas impedia construir altares con santos, por lo cual debian llevarlo a pulso

usando una técnica muy particular®’.

“llevan consigo, en un cajon triangular forrado decentemente por dentro, un Santo
Cristo, que tendra de alto cinco o seria palmos y a los dos lados tiene a Nuestra
Sefiora de los Dolores y San Juan Evangelista; todo este cajon parado sirve de altar
mayor (...) también llevando los padres dos cajones: en uno va San Isidro Labrador y

en otro Santa Notburga; tendran una vara de alto y sirven de altares colaterales”158

157 José Garcia, “Diario del Viaje y Navegacién del Padre José Garcia”, En Documentos para la historia de la
Ndutica en Chile, N° 12, Imprenta Nacional, 1889. Pag. 42.
18 |pid. Pag. 42-43.
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Una vez que llegaban a la playa eran recibidos por toda la poblacion, con la
santa cruz por delante!®®, la misma que se le entregaba a los Fiscales como
simbolo de representante de Cristo, para después designar los santos a la
poblacién haciéndola participe del rito: “los nifios cargaban el corazon de Jesus,
los solteros a San Juan, los casados a San Isidro, las solteras a nuestra Sefiora de
Dolores, las casadas a San Notburga y los caciques al Santo Cristo”'%°, Esto
demuestra, que todos en la comunidad participaban de dicha procesion. Los
jesuitas, entendian que el mensaje debia llegar a cada una de las personas, por lo
cual, no sélo era llevar una imagen (en este caso un cajon forrado) sino que
también era conciliar el compromiso del indigena con la nueva religion,
distinguiéndose dentro de la misma comunidad, pero sin separarse de ella.
Consolidando un método evangelizador que no obligaba abiertamente al indigena
a ser parte de esta nueva religion, mas bien, amplia toda una ceremonia digna del
periodo barroco para que a través de la armonia social entre ambas identidades
desconocidas y la cosmovision de los sucesos naturales, el indigena se sienta

parte de ese nuevo Ethos que buscaban los misioneros.

Llegado a la iglesia, lo primero que realizaban los jesuitas era pasar un
listado de la poblacion, verificar las ausencias e interrogar si era 0 no legitima
como sefala el mismo José Garcia quien era apoyado en todo momento por el
Fiscal, el cual con una campanilla mantiene el orden dentro de la comunidad y
mide los tiempos para continuar con los rezos'6t, Al segundo dia, al alba se realiza
la misa, el Fiscal, debe preparar a algun indigena si debiera ser bautizado, lo
mismo pasa con los casamientos. Es en medio de esta visita pastoral, donde
debian ocurrir todas las consagraciones o de lo contrario significaba 6 meses mas

de espera. Después, él debera cuidar a los nifios y adoctrinarlos, tal como sefiala

159 bid. Pag. 43.
160 fdlem.
161 jdem.
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el mismo Garcia. En la tarde, de ese segundo dia el misionero fiscalizara el trabajo

del Fiscall®2,

Al tercer dia, los jesuitas entregan la comunion a toda la comunidad, aunque
en el caso de los niflos que se preparaban con los Fiscales para recibir la
comunion, después debian pasar un interrogatorio donde se evaluaba si estaban o
no preparados para tal consentimiento. Una vez ocurrida esa prueba se da por
finalizada la mision, finalmente los jesuitas: “embarcan a otra capilla, donde ya

estan esperando a los padres”€3.

Este registro es uno de los mas completos de los que se pueda encontrar
que relaten como se desarrollaban las misiones circulares, y en efecto es el
ejemplo practico para conocer las principales caracteristicas, como el hecho de
hacer participar a toda la comunidad, separarlos segun su género, instruir a los
nifos de manera aparte teniendo en cuenta que representaban el futuro de la
evangelizacion. De igual forma, la mision circular servia para reconocer la cantidad
poblacidn existente, establecer casamiento y bautizos, incluso verificar el trabajo
del fiscal, en sintesis consistia en el primer proceso civilizatorio de una comunidad
que si bien duraba entre tres a cuatro dias, siempre dejaba establecido espacios

anicos de evangelizacién, algo que se estudiara a continuacion.

162 |bid. Pag. 44.
163 |bjd. Pag. 44-45.
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2.2 Las reducciones y la proliferacion de la microreduccion, 1700-1767.

Las reducciones en América pueden definirse como espacios religiosos que
buscaban consolidar las relaciones sociales entre los indigenas y los
colonizadores, sus particularidades residen en que “no hay encomiendas, ni
servicios personales, ni repartos mercantiles, ni otra forma de comercio entre
indios y espafioles, se limita mucho a la presencia de estos, para evitar la
explotacion4. De lo anterior nace la siguiente interrogante: ¢ puede la reduccion,

ser parte de una funcion civilizatoria en la provincia de Chiloé?

Como se menciono los jesuitas que llegaron a Chiloé se encontraron con
una geografia dificil, amplios canales, lluvias contundentes, humedad imperante y
un escaso numero de misioneros, eliminando asi por todo el siglo XVII la
posibilidad de instaurar grandes reducciones como lo habian realizado en tierras
guaranies. Por ello, comenzaron a ocupar la reduccion en Chiloé recién entrado el
siglo XVIII obteniendo resultados dispares, que van mas marcados en lo negativo
qgue lo positivo. Esto porque la mayoria de las reducciones fueron abandonadas
por el pueblo Chono y en efecto a medida que escapaban los indigenas, los

jesuitas detras de ellos.

La reduccion era la mejor manera de instaurar un proceso civilizatorio, sin
embargo los jesuitas tuvieron que adaptarse a estas condiciones para realizar
nuevos mecanismo administrativos como lo fue el caso de los pueblos cabeceras
de Chonchi y Achao. Hanisch indica que “en 1746 comenzd la Mision de Chonchi
que fue fundada juridicamente en 1761"%5, mientras que la misién de Achao se
conoce desde 1730, obteniendo el titulo de Villa Santa Maria en 1753166,

164 Manuel Marzal, “éLas misiones jesuitas una utopia posible?”, En Un Reino en la Frontera: las misiones
jesuitas en la América colonial, Quito, Adya-Yala, 2000, pp. 343-352. Pag. 346.
165 Hanisch, 1974, Op. Cit. P4g. 63.
166 “Noticia Breve y Moderna del Archipiélago de Chiloé, de su terreno, costumbre de los indios, misiones,
escrita por un Misionero de aquellas islas en el afio 1769 y 70.” ARSI, Chile, V.5, ff. 345-383 En Hanisch,
1982, Op. Cit. Pag. 259.
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¢, Se puede hablar de control social por parte de los jesuitas sobre las
comunidades indigenas evangelizadas? La mayoria de los escritos coloniales de
Chiloé negaria esto, porque hasta ahora cominmente se ha escrito que el proceso
jesuita evoca solo a la evangelizacion. Desde una nueva perspectiva se puede
afirmar que la misiones de Chiloé si mantuvieron un control social basado en la
implementacion de las misiones circulares, esta fue la principal herramienta
evangelizadora para llegar de manera mas rapida a distintos lugares con el
mensaje de evangelizador, a la vez posibilitaba una mayor expansion de la verdad

divinal®’,

Los misioneros durante la misién circular viajaban a diferentes sectores,
construian capillas o lugares de encuentro, otorgaban cargos y seguian su viaje
por amplios espacios de tiempo. En ese momento de desconexion indigena-
jesuita, no se abandonaba la religion, ya que continuaba dejando como actor

principal a los Fiscales.

A la accion de autonomia religiosa en una comunidad determinada lo
denomino conceptualmente como: microreduccién. Dentro de ella el papel que
cumple el Fiscal es importante para continuar la evangelizacién y a la vez el
proceso civilizatorio, en algunos casos a costa de indios libres y en otros casos a
costa de un encomendero. Lo importante radicaba en que la evangelizacién no
guede a la deriva, para poder adoctrinarlos en una nueva forma de convivencia,
manteniéndolos pacificados, fieles al rey y sedentarizados en sus distintas
comunidades, caracteristicas propias de aquel proceso civilizatorio, que buscaba

reordenar socialmente al indigena.

“El oficio del Fiscal es todos los sabados y domingos, llamar a la gente, rezar en la

iglesia y preguntar en la misma doctrina a los nifios, que deben tener bien instruidos,

167 Concepto ocupado por Perla Chinchilla, para explicar el cambio en la forma de predicar de los jesuitas a
través del uso de sermones, ocupado en la poblacion indigena.
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debe bautizar y ayudar a bien morir. Estando los padres en su capilla durante la

mision debe tener la iglesia adornada con laureles, etc. Y lo mismo la plaza”8

Las microreducciones se van ejemplificando en cada mision jesuita que
ingresa a una comunidad distinta y ejerce su influencia en dicho sector. Cada lugar
de Chiloé en que se establece la Compaiiia, organiza un punto de referencia
donde practican esta evangelizacion'®®, ;Cémo logran la autonomia las
comunidades para poder poseer lo que conceptualmente denomino como
microreduccién?, Estas comunidades deben quedar sin supervision en invierno!’°,
cuando los jesuitas pasan su estadia en el centro administrativo de Castro'’la
espera de la época de mejor tiempo. Es en ese instante, donde toma mayor
importancia el papel del Fiscal como una solucién a este vacio clerical que reinara

durante los préximos 6 meses.

Para el funcionamiento de estas comunidades era necesaria la construccion
de capillas e iglesias, edificaciones que en el siglo XVII no son mas alla de simples
chozas, levantadas en madera y paja, solo con el perfeccionamiento del uso de la
madera pasardn a modernizar su construccion. Los templos son un pilar
fundamental dentro de la mision, asi también lo expresa Miguel de Olivares: “lo
primero dispusieron que en todas las islas pobladas de indios, se hiciesen capillas
o iglesias para que hubiese parte fija donde todos acudieran a rezar’’?. Estas
construcciones llegan a ser los lugares de encuentro de las diferentes
comunidades, aca se reza, se ensefia y se recita los evangelios, continuando el

trabajo jesuita.

168 |pjd. Pag. 250-251.
169 | os puntos referenciales seran Las Capillas, en todo el periodo colonial. Incluso en la actualidad muchos
sectores viven en torno a estas.
170 Como he mencionado, los jesuitas tenian la necesidad de salir a misionar en tiempos de poca lluvia, para
resguardar su vida, algo que se encuentra en las instrucciones entregadas a los misioneros.
171 E| centro administrativo jesuita de Chiloé durante la colonia siempre estuvo en la ciudad de Castro,
aunque con el paso del tiempo, tomando énfasis en el siglo XVII aparecera como cabecera Chonchiy Achao.
172 Olivares, 2005, Op. Cit. P4g. 137.
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Por otro lado, desde una perspectiva politica, los templos pasan a ser un
lugar central para la comunidad, con un arraigo distinto a lo que ellos conocian
donde cada comunidad serd identificada por su capilla. Ademas, cada
construccion se transforma en un fuerte punto de referencia social de los

diferentes pueblos indigenas, sobre aquello escribe Mariana Matthews:

“Cerca de 76 templos habian construidos los jesuitas y aborigenes hacia 1751 y
aunque en esos lugares nunca vivid gente, o0 muy poca, al modo de lo que hoy
entendemos por pueblo, los habitantes los reconocieron como suyas, como su
cabecera, como el nuevo orden que debia cobijar una presencia naciente: La
comunidad, la constructora de un templo comun, de todos, los que sin vivir alli se
reputan de ser sus vecinos. Entonces, claro, ahora habia un lugar comdn para

celebrar el rito"173

La autora habla de un cambio no sélo de creencias, sino también uno que
involucra directamente a lo social, donde el pueblo o la comunidad, se transforman
y generan relaciones sociales en torno a las edificaciones religiosas, aquello sera
la tonica de toda la isla de Chiloé. Esto tiene su argumento en lo que se ha
estudiado como misiones circulares pasando a ser los puntos de encuentro en la
comunidad, en el Chiloé actual es comprobable a simple vista como se
construyeron desde pequefios poblados a grandes ciudades en torno a sus
templos, estas construcciones son un apoyo fundamental al proceso civilizatorio,
porque se transformaron desde el periodo colonial en lugares centrales,
amparando a la religién catolica como el camino a la civilizacion de aquel hombre

“barbaro”.

Una vez finalizado la tarea de los jesuitas producto de su expulsion de todos
los dominios coloniales esparioles, las misiones circulares pasaran a ser parte de
la nueva tarea apostolica de los misioneros franciscanos, con el fin de hacer
perdurar aquello que los jesuitas habian sembrado. En el texto Descripcion
historial de la provincia y Archipiélago de Chiloé en el reino de Chile y obispado de

173 Mariana Mattews, Adoremos, Editorial El Kultrin-LOM, Santiago, 1998. SN
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la Concepcion de fray Pedro Gonzélez de Aguero (1791), construye una obra
histérica después de la expulsién de los jesuitas, recogiendo parte importante de
la historia de Chiloé, desde la salida jesuita hasta los dias que llegan los

franciscanos desde Chillan.

“Continué uno de estos religiosos con el ejercicio apostdlico de la Mision, que alli
llaman circular, segin tenian establecido los expatriados regulares. Esta se reduce a
que todos los afios sale un misionero de los que residen en el colegio, u Hospicio de
Castro, al tiempo que ya esta determinado para principiar esta apostolica tarea. Lleva
las imagenes de Jesus Cristo crucificado, San Isidro, y Santa Nottburga: va por todos
los pueblos de aquel archipiélago, deteniéndose en cada uno tres o cuatro dias,
empleado en confesar, predicar y administrar sacramentos a los indios, y también a

los espafioles, especialmente en los lugares que son solamente de estos”174

Las pocas reducciones de Chiloé, se forjaron de acuerdo a las pequefias
microreducciones, las cuales a su vez eran fundamentadas por las misiones
circulares y estas apoyadas directamente por el Fiscal, quien se va a encargar de
manejar el uso del evangelio en las distintas comunidades. Cada una con su
capilla, ejecutando asi una red evangelizadora extensa de importante apoyo a la
colonizacion de los canales chilotes. Y esto, porque fue imposible reducir a los
indigenas en los distintos reductos, aquello como se comprobd se intent variadas
veces sin lograr la imposicion del indigena, por eso planteo que las
microreducciones fueron necesarias para concretar el arraigo civilizatorio, ya que
aquellos grupos de indigenas se encontraron continuamente recibiendo los
ministerios cristianos a pesar de no encontrarse con la vigilancia jesuita,

caracteristica fundamental para entender la evolucion del proceso civilizatorio.

Dicho proceso afectdé fuertemente las sociedades indigenas, como lo
acontecido con el pueblo Chono pasando a consolidar una prematura

sedentarizacién. Las microreduciones fueron un puente para acercar socialmente

174 pedro Gonzalez de Agiieros, Descripcidn historial de la provincia y Archipiélago de Chiloé en el reino de
Chile y obispado de la concepcion, Barcelona, Imprenta Benito Cano, 1791. Pag. 161-162.
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a los indigenas en favor del proceso civilizatorio, de hecho el siglo XVIII resulté un
tiempo de paz social, el cual sélo fue afectado por la sublevacion de 1712. Sin
embargo, por causas aun desconocidas los Chonos no se movilizaron en contra
de los espafoles, una posibilidad que responda a estos hechos es la ejecucion de
la reduccion establecida en isla Guar la cual llevaba ya dos afios de
funcionamiento al comenzar la sublevacién, sin embargo si hubiera sido efectivo el
reducto los Chonos no se hubieran escapado en 1717, por eso se descarta

aguella opcion, dejando un espacio de duda de este enigmatico pueblo.

El siglo XVIIl, dio paso a la ejecucion de distintas reducciones y
microreduciones, aquello ayudd en supremacia al proceso evangelizador porque
estableci6 nuevas formas mas avanzadas instruccion hacia la cristianizacion,
ademas constituyeron los espacios de trabajo de los cargos indigenas, que se

pasaran a detallarse a continuacion.
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2.3 Lainstruccion de cargos.

“Las disciplinas han llegado a ser en el trascurso de los siglos XVII y XVIII unas
férmulas generales de dominacién. Distintas de la esclavitud, puesto que no se fundan
sobre una relacién de apropiacién de los cuerpos, es incluso elegancia de la disciplina
prescindir de esa relacion costosa y violenta obteniendo efecto de utilidad tan grande

por lo menos™175

Las palabras de Michel Foucault (1976) representan de alguna forma la tarea
gue cumplirdn los indigenas que posean el cargo de Fiscal, hombres elegidos
entre varios para resguardar la evangelizacion de la zona austral, basandose en
ser los mejores adoctrinados, al alero de la administracion espafiola e incluso
antes de recibir la regulacion de la misma Iglesia Catélica. Estos hombres seran
los mismos, que una vez expulsado sus maestros jesuitas, perduraran y ayudaran
a construir la religion en el territorio hispano que no habia sido reducido, por ende
su constitucién sera fundamental en el proceso civilizatorio, basados en una fuerte

lealtad a los dogmas cristianos y resguardando la religién por muchos siglos,

La procedencia de esta institucion es difusa, pero entregaré luces sobre
coémo llega a ocuparse en la isla de Chiloé. Gabriel Guarda (1968) indica: “Aunque
no hay claridad en la fecha de la creacién de la institucién de los fiscales, esta
dataria del afio 1532; fecha estimada por una carta de los franciscanos de México
a Carlos V176, Sin embargo, el mismo Gabriel Guarda en su libro La Edad Media
de Chile (2011) sefala: “El método misional de capilaridad, como ha sido llamado,
se encuentra expresado en un parecer de 1526 del presidente de la audiencia de
Santo Domingo quien, refiriéndose al apostolado de los mismos indios, concluye

gue de la manera indicada la conversion de esa gente se hara cdmo y por quien

175 Michel Foucault, Vigilar y Castigar, Buenos Aires, Siglo Veintiuno, 1976. P4g.126.
176 Gabriel Guarda, "El apostolado seglar en la cristianizaciéon de América: La Institucién de los Fiscales",
Historia, n27, Santiago, Pontificia Universidad Catdlica de Chile, 1968, 205-225, Pag. 206.
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debe hacerse”’’. Rodrigo Moreno admite que dicho nombramiento de cargos en

los indigenas, era algo mucho mas usual de lo que se creia:

“Esta funcién de apoyo o asistencia a la evangelizacion se hizo muy necesaria
en el contexto de un método misional que privilegiaba la cristianizacion
sacramental a través del bautismo como medio mas urgente para garantizar la

salvacién en caso de peligro de muerte™®

Cada movimiento de la religion catdlica en el reinado espafiol del siglo XVI,
funciona de acuerdo a los avances politicos, asi lo expresa Ramoén Serrera: “La
ereccion de nuevos obispados vino a coincidir con la creacidbn de nuevas
gobernaciones™’®. Eduardo Tampe en entrevista personal, plantea la siguiente
hipétesis frente a la aplicacion de la institucion de los Fiscales en Chiloé:
“conociendo la Compafiia en el mundo, dije esto viene de las islas Filipinas porque
viendo la geografia tiene una muy parecida a Chiloé con parte continental pero
con muchas islas”®%, En esta misma linea Javier Burrieza declara: “el origen de la
colaboracion de seglares en la tareas apostolicas se encontraba en los ministerios
desarrollados por los jesuitas en las indias portuguesas”8l. Para Antonio Astrain
en su texto La Historia de los Jesuitas (1912), el fin tltimo que se tenia en las islas
Filipinas era la China oriental, donde centrarian todo el trabajo evangelizador,
dejando en claro, la actitud politica que se presentaba y donde los misioneros

ejercian un papel fundamental.

“Habia una gran rivalidad entre Espafia y Portugal, y China quedaba dentro de érbita
portuguesa. Y por otra parte también existia rivalidad entre los jesuitas y el resto de

los misioneros desde el principio, China fue casi un monopolio de los jesuitas, y

177 Gabriel Guarda, “Capitulo Ill: Metodologia misional en Chile siglos XVI-XVIII”. En Historia de la Iglesia en
Chile: en los caminos de la conquista espiritual, Tomo |, Santiago, Editorial Universitaria, 2009, pp. 124-158.
Pag. 136. Pag. 263.
178 Moreno, 2007, Op. Cit. Pag. 172.
179 Ramdén Maria Serrera, “La Definicién de regiones y las nuevas divisiones politicas”, en Historia General de
América Latina: Procesos americanos hacia la redefinicion colonial, Vol. IV, Enrique Tandeter (Director),
Unesco, editorial Trott, 1999, pp. 231-249. Pag. 232.
180 Tampe, Eduardo. Comunicacién personal, 08 de enero de 2015.
181 Burrieza, 2007, Op. Cit. Pag. 89.
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cuando lograron entrar los dominicos y franciscanos encontraron grandes
dificultades™82

Esta informacion que relaciona las misiones jesuitas en Filipinas con las
ocurridas en Chilo€, hacen nacer la siguiente interrogante ¢ Cual era la necesidad
politica de la corona hispana, que se presenta en las reducciones de los jesuitas
en dichos territorios? La politica espafiola, no ve a Filipinas como un territorio
econémicamente atractivo, mas bien es el puente frente al imperio Chino que
representaba no sélo un encuentro entre dos mundos, sino también un choque de
civilizaciones. Antonio Garcia Abasolo sefiala: “En los primeros afios de presencia
espafiola en Filipinas, mas o menos entre 1565 y 1570, los espafioles no tuvieron
certeza de si la Corona consideraba las islas como asiento definitivo o como
plataforma de expansion”83 lo anterior debido a que la Unica actividad llamativa
para la banca era la canela'®, ¢Qué hacer entonces, consolidar el territorio
Filipino o iniciar una ambiciosa pero peligrosa empresa colonial hacia China?
Segun el mismo autor, seria un jesuita, quien influye en la decisién del rey de

Espania.

“El jesuita Alonso Sanchez disefidé un proyecto de conquista de China que se estudi6
oficialmente en Manila en 1586 y que fue presentado a Felipe Il por el propio Alonso
Sanchez, junto con un memorial muy amplio de peticiones sobre las mejoras que
habia que aplicar en Filipinas. Felipe Il aprobé muchas de las peticiones de ese
memorial que el jesuita le presentdé en nombre de la comunidad de Manila, pero

rechazo con rotundidad el proyecto de conquista de China185

No deja de ser llamativo que un jesuita, no solamente esté presente en las

decisiones de la corona, sino que sea el mismo quien apoye una conquista de otro

182 Antonio Astrain, Historia de la Compafiia de Jests en la asistencia de Espafia, Madrid, Razén y Fe, 1912.
Pag. 492.
183 Antonio Garcia Abdsolo, “Los chinos y el modelo colonial espafiol en Filipinas” Oscar Recio Morales y
Thomas Glesener (Coord.) En Cuadernos de Historia Moderna Los Extranjeros y la nacion en Espafia y la
Ameérica Espafiola, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 2011, pp. 223-242. Pag. 225.
184 jdem.
185 Ibid. Pag. 227.
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imperio, lo que refleja que la Compaiiia de Jesus analizaba la importancia politica
y su estrategia, en cdmo actuar y con mucha precision. La relacion de estos
hechos con Chiloé nace en que la isla es otro puente para resguardar el estrecho
de Magallanes, hito apreciado por la administracion espafiola'®, y lo que sera la

finalidad ultima de aquellos misioneros, tal como lo describe José Garcia en 1767.

“Habiéndose fundado esta misién de Cailin, no solo para el cultivo espiritual de los
nedfitos que viven en la isla, sino también para procurar la conversién de los gentiles

gue viven mas hacia el sur y estrecho de Magallanes™8”

El elemento primordial de cada evangelizacion realizada es el bautismo, no
sélo porque representa la aceptacion del cristianismo, sino también porque existe
toda una idea de salvacion personal y espiritual, que se planteaba a los indigenas

como una forma de redencién ante la divinidad maxima de Jesucristo.

Rodrigo Moreno sefiala que esta practica estaba en concordancia con la
creencia de la policia del espiritu, es decir: “el orden espiritual podia traer como
afiadidura la policia del cuerpo, la civilizacion™'®8, Es necesario retener esta idea
en todo lo que se analizara a continuacion, teniendo presente que aquella “policia
del espiritu” esta buscando a través de la necesidad de la salvacién impulsar la
conversién, asi poder incentivar al indigena a cambiar sus actitudes conforme a

las nuevas ensefianzas, no sélo un cambio religioso sino también social.

Como se analizé anteriormente, Luis de Valdivia, es considerado como un
misionero muy influyente en la politica del reino del siglo XVI-XVII, planteando
evangelizar al indigena y asi lograr una pacificacion duradera, pero al mismo
tiempo politicamente busca que estos indigenas reconozcan al rey y a la vez a

Cristo, tal como lo sefala Diego Barros Arana.

186 En el capitulo de la misién de Quinchao al referirme al reducto de Guar, sefialo una carta de respuesta
para los misioneros de dicha isla, asegurando la importancia para el rey mantener misiones cercanas al
estrecho de Magallanes, ejemplificando la importancia geopolitica de dominar la zona austral.
187 Garcia, 1889, Op. Cit. Pag. 3.
188 Moreno, 2007, Op. Cit. Pag. 172.
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“Profundamente convencido de la sinceridad de las paces que habian dado los indios,
buscaba a éstos para demostrarles las ventajas de vivir sometidos al grande y piadoso
rey de Espafia, y de recibir el cristianismo; y en su candoroso entusiasmo acogia

como verdad las palabras siempre falaces de esos barbaros”18°

De hecho, una de las primeras afirmaciones de la institucion de los “Fiscales”
en el Chiloé Colonial, seria parte del mismo Luis de Valdivia, hacia el afio 1593,
citado por Francisco Enrich, donde dicha institucion tendria una caracter mas
policial que evangelizador, su mision era recorrer las calles y los barrios antes de
la procesiones. Para dicho trabajo, se le entregaba un bastén con punta de Cruz,
con los siguientes atributos: “algunos de los mas capaces, o ladinos, como por aca
se dice, que fuesen como los capitanes o tribunos de los demas”'®. Como se
puede verificar las eleccién no resultaba para cualquiera, era necesario pertenecer
a los mejores o en otras palabras quienes estén mejor adoctrinados y aseguren el
éxito de la misién, de lo contrario no podrian cumplir con su tarea, que en efecto

es la civilizacion del indigena.

Al mismo tiempo los jesuitas realizan un sencillo pero particular regalo a
estos primeros Fiscales, un baston, el cual no es un mero articulo de
condecoracion, esto tiene un fuerte significado de poder y superioridad frente a los
demas indigenas. “Sus connaturales los miraban con tal veneracion y respeto, que
a su llamada todo lo dejaban, y se dirigian a la doctrina”®1. Sin embargo, el mismo
autor apunta que estos Fiscales se encontraban “autorizados con sus varas, si
hallaban algin baile o borrachera, se introducian animosos en aquellas reuniones
de donde arrancaban a cuantos podian para conducirlos a la doctrina”'°2. Todo lo
anterior son ejemplos de actitudes contrarias al proceso civilizatorio, algo que no

podrian permitir los hijos de la Compafia.

189 Barros, 2000, Op. Cit. P4g. 334.
190 Enrich, 1891, Op. Cit. P4g. 23-24.
191 bid. Pag. 24.
192 |pid. Pag. 47-48.
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La evangelizacion se ve apoyada entonces por esta nueva institucion, que de
ser necesario ocupaba la fuerza para reducir a los indigenas, asi con el
consentimiento o sin aquel, realizan la evangelizacion a fines del siglo XVI. Es
necesario hacer notar, que la represidbn no era una accion propiamente de los
misioneros, sino que son los propios naturales quienes lo realizan, asi los jesuitas

se desvinculaban de cualquier agresion.

La sumision del indigena frente a lo foraneo, no solo fue a través de las
armas espafiolas -como se comprueba de lo anterior- la religion fue una forma
muy capaz de hacer que los indigenas puedan ser civilizados usando para
aguello: el evangelio, el bautismo, las reducciones, los colegios, entre otros
aspectos analizados. Por lo tanto la imagen del Fiscal, viene a ser una arista que a
diferencia de los demas métodos posee una autonomia doctrinal inferida por un
indio a sus pares, ejecutando la guerra al mismisimo satanas como apunta el

padre Pedro Lozano en 1755.

“El motivo de su entrada en la Compafiia, fue principalmente por deseo de ir a
predicar el santo evangelio a las islas de Chiloé, y hacer guerra al infierno, que con
tirania tenia alli sepultadas tantas almas en las funestas sombras del gentilismo,
habiendo crecido cada dia en su &nimo la conmiseracion de su desamparo, y sentido
mas vivos los toques de la divina inspiracion, para anhelar a aquella empresa

trabajosa”1%3

El P. Juan Bautista Ferrufino, escribe en una carta anua de 1611, que su
primer trabajo fue hacer un catecismo en lengua chona!®4, con la finalidad de
conseguir de manera mas directa la evangelizacién de ese pueblo. La realizacién
de este catecismo, es prueba de una de las formas mas comunes de evangelizar a
los indigenas, la implementacion de textos con palabras propias de los
evangelizados, permite que los indigenas puedan acceder mejor al mensaje

cristiano. Tal fue el caso, por ejemplo de los textos de Sermones y Gramatica

193 Lozano, 1755, Op. cit. Pag. 3.
194 Urbina, 2014, Op. Cit. P4g. 88.
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General'®® del padre Luis de Valdivia. Ambos casos buscaban acercar el evangelio
a los indigenas a través de las letras, un ejemplo mas de la nueva forma de

misionar de los jesuitas.

Una vez recorrido el lugar y ejecutado los primeros textos con dicha lengua
propiamente chona, los misioneros vuelven a Chiloé. Sin embargo, la propagacion
del evangelio sigue siendo baja, segun Pedro Lozano, viendo esto los misioneros
deciden propagar la fe con indios adoctrinados para reproducir el mensaje del

evangelio.

“Para que se propague, y conservase por toda la isla la noticia de la doctrina cristiana
cuya ignorancia suele ser manantial perenne de innumerables culpas, se usé la
industria de traer de todas partes indios jovenes, los mas capaces, y de mejor indole,
para que introducidos con solides en los ministerios sagrados, ensefiasen después
como maestros a sus paisanos el catecismo, al modo que uso en el oriente e apéstol

de las indias”19

El adoctrinamiento de los pueblos originarios se ve expuesto en la cita
anterior, como una solucion a la ignorancia reinante. De lo anterior, y con lo ya
analizado se puede afirmar que existe una evidente busqueda por reformar a
aguellos indigenas, usando para tal caso la religion, de hecho, en los primeros
aflos son los propios jesuitas quienes no tenian la certeza necesaria que
realmente los indigenas comprendian lo que les exponian. El mismo Lozano, lo
indica de tal forma: “tierno espectaculo ver la devocién, y oir la melodia, con que
entonaban los misterios sagrados en su nativo idioma, aunque muchos ignoraban

su significado™.

Aquello que el autor sefiala con apacible sinceridad, es apreciable en pocos
textos, quizas por lo contraproducente que podria ser para el lector que aquellos
indigenas de Chiloé que habian recibido las sagradas escrituras y el bautismo en

195 E| primero fue publicado en 1621, mientras que el segundo en 1606.
16 L ozano, 1755, Op. cit. Pag. 39.
197 bid. Pag. 41.
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las primeras misiones del siglo XVII, realmente no comprendieran el significado de

aquello.

Por lo mismo, esta hablando que los inicios de la misiones en Chiloé, muchas
veces no tenian la aceptacion adecuada por parte de los indigenas, entonces
¢, Qué podian realizar los misioneros para germinar esta semilla? Conformar la
instruccion de cargos indigenas, como lo argumenta el mismo Padre Lozano con
los Fiscales: “En cada pueblo se juntan cada dia los nifios, y en domingo, y fiestas
todos los adultos, a rezar las oraciones, y repetir el coro, el catecismo, y que
después les hiciesen ejercicio los fiscales preguntandoles los misterios principales,
y las colas mas necesitarias para su salvacion”'% acerca del trabajo con los
enfermos sefiala: “Los fiscales corrian también con el cuidado de visitar a menudo
a los enfermos de aquel pueblo, y ayudarle en el dltimo trance, que todas estas
trazas forzaba a usar el deseo de asegurar, cuanto fuese posible, la salvacion de
aguella gente miserable, y suplir la extrema penuria de sacerdotes que

padecian™®®

La salvacion del ser, es una concepcion utilizada a menudo en los escritos
jesuitas, tal cual se indic6 en la introduccion de este seminario, en efecto la idea
civilizatoria abarcaba aquella primera necesidad de desplazar la vida salvaje que a
ojos de los europeos se estaba desarrollando en América. De la misma forma, el
Padre Lozano describe claramente los amplios ejercicios realizados por estos

cargos indigenas, resumiéndolo en los siguientes puntos:

i. Congregar a la poblacion.
ii. Rezar y Repetir las oraciones.
iii. Desarrollar el canto en los Coros.
iv. Aprender e impartir el catecismo cristiano.
V. Guiar en Caso de enfermedad y defuncién.

Vi. Asegurar la Salvacion espiritual del hombre.

198 bid. Pag. 42.
199 flem.
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Francisco Enrich indica datos cuantitativos sobre estas primeras misiones,
sefalando: “bautizaron doscientos veinte indios, ligaron con el vinculo de sagrado
matrimonio mil y ciento, remediando asi muchisimo amancebamiento, confesaron
dos mil que nunca lo habian hecho”?. Si bien los nimeros presentados por la
Compafila demuestran un alto porcentaje de efectividad misionera, no esta
demostrando que la comprensién haya sido asi, especialmente analizado el
escrito del Padre Lozano.

En cuanto a la eleccion de los Fiscales, mas alla de ser los méas idoneos o
preparados, siempre eran elegidos por los propios jesuitas, aunque para Eduardo
Tampe, algunas veces podia ser elegido el Fiscal por su propia comunidad?°?,
Esto dltimo, no ha sido comprobado con otros autores que estudien el periodo
colonial, de hecho si fuera asi, los jesuitas no habrian tenido la seguridad

necesaria que el elegido estaba bien adoctrinado o comprometido con su tarea.

Por otro lado, Carlos Olguin puntualiza que los Fiscales también anotaban los
nacimientos en los sectores en que se ubicaban, tomando un papel administrativo
ejerciendo practicamente un censo territorial, que se evaluaba anualmente cuando
llegaban los misioneros a los diferentes poblados (algo que se ha comprobado en
este seminario con los escritos de José Garcia). “el misionero llevaba un padrén
de todos los indios de cada pueblo; por este medio conocia el nimero anual de
nacimientos, matrimonios y defunciones”2. Esto quiere decir que los jesuitas en
Chiloé se encargaban de estudiar la cantidad de poblacién circulante de la zona,
una tarea de apoyo estricto al estado colonial, para contabilizar la poblacion del

reino y verificar la efectividad del proceso civilizatorio en marcha.

Los Fiscales desde sus inicios necesitaron de una implementacion que los

hiciera apreciable a dicho cargo. En el caso de Chiloé, discrepa un poco a lo

200 Enrich, 1891, Op. Cit. Pag. 155.
201 Tampe, 1980, Op. Cit. P4g. 18.
202 carlos Olguin, Instituciones Politicas y Administrativas de Chiloé en el siglo XVIII, Santiago, Editorial
Juridica de Chile, 1971. Pag. 104.
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dictado por Luis de Valdivia. Esteban Barruel sefiala como elemento fundamental
una gran cruz de madera que significaba: “la divisa de su autoridad e investidura,
la que impone respeto entre sus pares”3, aquella tiene una altura de 1,70 metros
de largo, con dos alas una primera ala de 30 cm otra de 40 cm. Si bien, existe
similitud con el bastéon con punta de cruz nombrado por Luis de Valdivia, aquello

era mas un simbolo para reprimir que uno de religion.

Existe una segunda institucion, que tiene conexion directa con los Fiscales de
Chiloé, llamados Sotafiscales. Segun Rodolfo Urbina aquel: “siempre era un joven
gue no estaba en edad de tributar, y que cumplia, entre otras obligaciones, el
papel de reemplazarle en todas ocasiones de ausencia o enfermedad”?®*. Barruel
ademas afirma que los Sotafiscales duraban un afio y podian ser renovados con
autorizacion de los mismos jesuitas?®®, es importante esta segunda institucion,
porque representa la seguridad para los jesuitas y la administracion espafiola, que
en caso de que el Fiscal no realizara su mision, habria otro individuo que tomaria

su lugar.

La tercera institucion que aparecera con la misma fuerza que la anterior, pero
que no contara con una regulacién directa de la autoridad hispana sera los
denominados “Patrones” quienes se preocupaban del “cuidado de Capilla y de los
santos de la misiéon circular. Al igual que los Fiscales, los patrones jovenes
estaban exentos de tributacion”?% de la misma forma, estos hombres “adornan
para los dias en que toca misa o en tiempos de misiones, guardan los ropajes de
fiesta y diario de los santos y custodian sus joyas de oropel”?®”. Se conforma asi,

otro cargo indigena de apoyo para la misién.

203 Esteban Barruel, Los Fiscales de Chiloé: Una Ruta Devocional, Santiago, Ediciones Origenes, 1997. Pag.
163.
204 Yrbina, 2013, Op. Cit. Pag. 135.
205 Barruel, 1997, Op. Cit. P4g. 53.
206 Yrbina, 2013, Op. Cit. Pag. 137.
207 |sidoro Vazquez de Acufia, Costumbre Religiosa de Chiloé y su Raigambre Hispana, Santiago, Centro de
Estudios Antropoldgicos, 1956. Pag. 20.
90



¢ Existia alguna ordenanza que regulara la institucion de los Fiscales por parte
de la lIglesia, o era el poder politico el que prevalecia? Para aclarar esta
interrogante, es necesario tener en cuenta las regulaciones existentes y las visitas
obispales en Chiloé. Segun Gabriel Guarda, seria en 1552 en funcion del primer

concilio Limense cuando se regula la institucion de los Fiscales:

“Que los misioneros dejen en los pueblos dos o tres muchachos de los que trajo
consigo bien doctrinados para proseguir la doctrina de los muchachos cada dia, y de
los demas indios e indias dos dias cada semana y todos los domingos de fiestas de

guardar”208

En 1567-1568 se realiza un segundo concilio, ampliando a tres los servidores
por capilla y ya en 1583 se afirma su funcibn en caso de ausencia del
misionero?®®. En efecto el cargo de Fiscal aparece como un mero precursor de la
evangelizacion de América. La viabilidad de estas regulaciones son minimas en
Chile, debido especialmente al caracter geografico que mantiene la regiéon?°, no
es lo mismo evangelizar en la zona de Perq, a realizarlo en medio del conflicto de

Arauco o en la inmensidad de los canales de Chiloé.

Por otro lado, tres son las maximas autoridades eclesiasticas que visitan la
provincia mientras estan los jesuitas. El primero es Jer6nimo de Ore en 1625
quien segun Moreno: “se percaté de la baja formacion del indigena en la fe en
comparacion con la religiosidad que él conocia de primera mano entre los indios
de Peru™!!, esto vuelve a reafirmar que es inequivoco igualar las misiones

Jesuitas.

208 Guarda, 2009, Op. Cit. P4g. 263.
209 jdem.
210 No hay que olvidar aquello que describe Enrich sobre los Fiscales en los tiempos del padre Luis de
Valdivia, el Fiscal aparece como un servidor del evangelio autorizado a Reprimir al indigena si fuera
necesario, con el solo fin de llevarlo a recibir el catecismo.
211 Moreno, 2007, Op. Cit. P4g. 365.
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En 1711-1712 llega a Chiloé el obispo Diego Montero de Aguila quien recorre
la provincia?'?, aunque no hace alusiéon a alguna normativa, a favor de los
Fiscales. Por ultimo y quizas el mas influyente de los anteriores mencionados, es
la visita del Obispo auxiliar de Concepcion Pedro Felipe de Azua al afio 1741
quien realiza un amplio recorrido de la provincia, nombrando a su paso Fiscales
para esparfioles?'®, esto como apoyo a la carencia evangelizadora. Se puede
deducir entonces, que los espafioles participaron muchas veces de las misiones
jesuitas y vieron a través de dichas misiones lo efectivo que resultaba mantener un

Fiscal en la comunidad.

Por otro lado, la regulacion hispana se presenta en los inicios del trabajo
jesuita, que en el caso de los Fiscales radicara al afio 1621 a cargo del
Gobernador Pedro Oses de Ulloa, con fecha de 17 de diciembre en Penco, quien
acepta esta nueva institucion agregando que se debia: “elegir a los mas idoneos,
no un muchacho que no haya llegado a la edad de tributar ni un viejo reservado.

Dispuso que se designara un fiscal por cada cincuenta personas”*4,

A lo anterior se suma que en 1626 reciben el privilegio de quedarse fuera de
todo servicio personal externo a lo clerical, tal como lo sefiala Tampe: “significaba
que ningun encomendero, ni Ministro real podria ocuparlos ni tampoco sacarlos
fuera de su lugar’?®. Se conforma asi, una pequefia jerarquia institucional
evangelizadora, que tiene como eje central no a una autoridad clerical, sino que a
la autoridad hispana de Chiloé, esto lo representaré a continuacion en una
piramide, que demuestra cémo se conformé la jerarquia social de estas

instituciones religiosas.

212 Tampe, 1980, Op. Cit. Pag. 24.
213 Carlos Oviedo, La Visita del Obispo Azua a Chiloé 1741, En Revista Historia, Vol. 19,1984, pp.219-254. Pag.
227.
214 0lguin, 1971, Op. Cit. Pag. 104.
215 Tampe, 1980, Op. Cit. Pag. 12.
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Imagen n° 6: “Piramide de estratificacion social referida a las relaciones de

dependencia de sujetos activos en la evangelizacion de Chiloé”

-
Gobernador Provincial de Chiloé
-

a a4

Padre Misionero

-
“

Fiscal/Sotafiscal

h &

Patron de Capilla

-
“

Reduccién o Micro Reduccién

Autoria propia, realizado el 15/04/1015.

En la piramide jerarquica no se cuenta a la administracion clerical, porque
no serd hasta el siglo XIX en que se otorgara los permisos necesarios para esta
institucion, algo que no deja de ser raro, ya que transcurre todo el periodo colonial
con la referencia especifica del gobernador de la provincia y las antiguas
ordenanzas de los concilios limense. Las nuevas condiciones para esta institucion,
les otorgan un estatus preferencial a un grupo de personas dentro de sus propias
comunidades indigenas, asi los jesuitas y las autoridades espafolas le
demuestran al Fiscal, que es importante dentro de la sociedad y que sobresale de
su grupo humano. Tal como lo sefiala Renato Cardenas “En una Sociedad nativa
anulada, sin expresién, con amor y servicios obligados, con cabezas gachas y
pérdida de identidad y autonomia local, la figura del fiscal aparece como un gesto

de dignificacion y el cargo serd guardado con celo”6. Representa entonces, un

216 Renato Cardenas, Pilares de la Evangelizacién en Chiloé, Castro, Archivo Bibliografico y Documental de
Chiloé, 2001. Pag.42.
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compromiso de la administracion hispana y la Comparfia de JesUs con estos

indigenas.

De lo anterior, nace la siguiente interrogante: ¢Qué sucede si ese mismo
indigena nombrado Fiscal por alguna razén deja su mision apostolica, dejando
fuera al Sotafiscal? Mas alla de la posibilidad de fallecimiento, existian dos formas
de perder dicho cargo segun el padre Miguel de Olivares “si no cumple con
exactitud con lo que le encargan, que si alguno por su culpa muere sin bautismo o
sin confesion por no venir a avisar, 0 no cuida de rezar todos los domingos, que
ademas de castigarle, se le quitara la cruz y el que sea fiscal’?'’. El segundo caso
de imposibilitar la labor del Fiscal era entrando en pugna con un encomendero.
“sienten los vecinos el perder la tarea de uno solo, sin atender la utilidad grande

que a todos los demas se le sigue™?8,

La encomienda aparece como un elemento fuertemente contrario a la tarea
del Fiscal, tal como menciona la cita de Olivares, los indigenas de Chiloé son visto
como una mano de obra necesaria para los encomenderos, no era menester
entonces que al llegar los jesuitas tomaran a uno de sus indios para trabajar de
forma permanente en estas misiones, de hecho, seria esta la razén para buscar
una autorizacion de la administracion colonial chilota, con el fin de lograr un

respaldo administrativo frente al actuar encomendero.

Las misiones circulares se transforma en el mapa de ruta de los misioneros
en Chiloé y seran los Fiscales quienes van a ocuparse de trabajar en cada capilla
que se instaure. Es asi, como al afio 1630 en medio de una expedicion al
archipiélago de los Chonos, el jesuita Juan Lépez describe una visita circular a

una zona aledafna al sur de Chiloé:

“Industriolos (instruidos) muy bien y por mucho tiempo en los misterios de nuestra

santa fe, aficionolos (aficionandolos) al santo bautismo, que pidieron con afecto y

217 Olivares, 2005, Op. Cit. Pag.138.
218 |bid. Pag.139.
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recibieron con gozo, siendo el primero que se bautizd, para mover y dar ejemplo a los
demas el cacique Don Francisco Delco con todos los de su casa. Dejd instruido un
fiscal que les ensefase a los demas las oraciones y el catecismo, con su cruz para
que los juntase a rezar las mas veces que pudiese, porque no tienen poblaciones ni
isla sefialada, ni habitan juntos, sino pasan andan divididos y de isla en isla buscando

marisco que comer”219

En el escrito existe una serie de simbolos que se repiten en varias fuentes y
es necesario subrayarlo para que no pase desapercibido. El primero de estos, es
el bautismo, elemento fundamental para la religion catolica, marcando la conexién
del indigena con el cuerpo de Cristo, por eso, es lo primero que realizan los
jesuitas. Otro simbolo importante es, la redencion que existe por parte del cacique
(el hombre mas importante de la comunidad) y de su familia que lo acompafia, tal
cual lo sefiala el texto Historia de la iglesia en Chile (2009) “Cada familia, en las
ciudades, era una escuela de iniciacion cristiana, que abarcaba la vida entera de
sus habitantes™?°. Por eso, es importante que la evangelizacién no recaiga sélo
en el cacique, sino que toda su familia. Asi se conforma un nucleo, que propagara
las ensefianzas de los misioneros, articulacion social que permitiria evolucionarlos

como agentes activos del proceso civilizatorio.

Por ultimo, se recalca al Fiscal enunciando varias obligaciones, como la
entrega de una Cruz, donde el mismo jesuita sefiala que al ser los Chonos un
pueblo “dividido” el Fiscal debera intentar juntar a su pueblo y realizar asi la
evangelizacion, o sea se comienzan aplicar el nuevo concepto de microreduccién
donde el indigena con un cargo, es el eje central de la misiéon al no tener
supervision jesuita. EI mismo misionero Juan Loépez (1630), se refiere a la

necesidad de los espafioles por reducir puntualmente a los Chonos.

“Y fue el caso que como los vieron reducidos a la fe y de tan buenos naturales, con

falsa piedad de que viniese entre los indios cristianos. Pues ya lo eran, y que

219 Urbina, 2005, Op. Cit. Pag. 98.
220 Guarda, 2009, Op. Cit. P4g. 136.
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estuviesen en parte donde los padres los pudiesen doctrinar con mas comodidad
trataron de desnaturalizarlos de sus tierras, y de hecho envi6 gente el general de la

provincia para que los sacasen y trabajasen junto a la ciudad”??!

Esto segun el mismo Lépez traeria solo la rabia de los indigenas, aburridos
de la persecucion espafiola, acd, relata una sublevacion de estos indigenas
Chonos mientras recorre dicho lugar. De la critica realizada por el jesuita a los
espafoles por desnaturalizar al indio, nace la siguiente interrogante ¢acaso la

evangelizacion de los jesuitas no afectd la desnaturalizacion del indio?

“Se reemplazaban los nguillatunes o rogativas mapuches por las fiestas patronales. El
lonco o dirigente comunitario es suplido por un cacique nombrado por la autoridad
espafiola. En tanto el poutén, machis y otros chamanes toman el cuerpo de fiscales

religiosos”222

Es notorio como la naturalidad del indigena se vio afectada por el proceso
evangelizador, corrompiendo su forma de vida y abriendo nuevas practicas. Los
Fiscales se van desarrollando segun las capillas que existan, por lo tanto el
namero de capillas existentes dira cuantos Fiscales se desarrollaran en la isla de
Chiloé. Segun el Obispo Diego Montero de Aguila que visitd Chiloé entre 1711-
1712, existian por aquel tiempo 62 capillas??®; Walter Hanisch sefiala que en el
afio 1757 existen 76 Capillas??*; mientras que Javier Burrieza por otro lado, indica
que al afio 1767 existian 79 capillas??®. Cruzando dicha informacién con cada una
de las instituciones??® que conformaban cada capilla, daria la siguiente cantidad de

personas activas en las misiones en diferentes etapas de tiempo.

221 Urbina, 2014, Op Cit. Pag. 99.

222 Barruel, 1997, Op. Cit. Pag. 27.

223 |bid. Pag. 25.

224 Hanisch, 1974, Op. Cit. P4g. 65.

225 Byrrieza, 2007, Op. Cit. P4g. 90.

226 En dicho ejercicio, no estoy contando los “Cabildos” ya que no existe coincidencia en varios autores que

hayan sido conformados por los jesuitas, por ejemplo Eduardo Tampe lo menciona en su libro Tres Siglos de

Misiones... sin embargo Rodolfo Urbina en su texto Gobierno y Sociedad... muestra reserva sobre el periodo

de aplicacién respecto a Isidoro Vasquez de Acuiia, quien en su libro Costumbre Religiosas de Chiloé... define
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a) 1711-1712:186 personas.
b) 1757: 228 personas.

c) 1767: 237 personas.

Se desarrolla asi una cantidad considerable de indigenas, a través de un
enigmatico adoctrinamiento, logrando resguardar la religiéon y a la vez mantener a
su pueblo estoico frente a las autoridades hispanas, lo que mantiene la paz del
reino y una lealtad consecuente con ello. No es casualidad, que este aumento en
la construccion de capillas se haya hecho en siglo XVIII, tiempo de las reformas

borbénicas. Aquello lo analizaré en la parte final de este seminario.

La institucion de los Fiscales fue apoyada por la administracion espariola,
incluso la autorizacion por parte de la autoridad clerical llegara recién en el afio
1851,veinticinco afios después de la anexion de Chiloé a la Republica de Chile,
documentado en el sinodo de Ancud (1851), conformando 5 obligaciones

resumidas a indicar:

“1° permiso para aplicar bautismo; 2° permiso para convocar y reunir a la poblacién en
las capillas, los domingo y festivos; 3° visitar a los enfermos de gravedad; 4° auxiliar a

los enfermos; 5° mantener un informe de todo lo ejecutado en las comunidades”?%7

Pasado varios afios desde la llegada de los jesuitas y mas alla de su salida
en 1767, los Fiscales siguieron cumpliendo roles similares, incluso el punto 5° es
una obligacién de evidente control sobre la poblacién. Lo que refleja que aquello
qgue en el periodo colonial se us6 con supremacia, en el periodo republicano se
continuara ejecutando. No es menor, que se haya tenido que esperar 230 afios
para que recién se pase desde una normativa politica colonial a una clerical en

época republicana. Estos cargos religiosos como se ha estudiado son mucho mas

al cabildo sin especificar un periodo temporal en que se conforma, dejando ideas abiertas al lector sin
fuentes que lo respalde. Por esto no lo mencionaré dentro de este periodo de estudio.
227 Fernando Retamal, El Primer Sinodo Chileno de la Epoca Republicana: Ancud 1851. Santiago, Ediciones
Universidad Catélica de Chile, 1983. Pag.161.
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que simples puestos de evangelizacion, representan el reflejo de una politica

hispana y jesuita decidida a mantener a vilo a las sociedades evangelizadas.
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2.4 La importancia de la isla de Quinchao para la Compaifiia
Jesus, 1730-1767.

En este apartado se estudiara la importancia estratégica que pasé a
complementar la isla de Quinchao en el siglo XVIII. Aquello como resultado, de
una serie de hechos que la hardn mostrarse como espacio central respecto a las
demas islas menores del archipiélago de Chiloé, respondiendo a una evidente
estrategia politica - clerical, consolidandose asi, como la primera villa después de
la ciudad de Castro y el puerto de Chacao. Por otro lado, para los jesuitas
representara una nueva cabecera de la Compainiia, y la primera localidad después
de Castro en tener misioneros estables, lo que dio paso a una extension de la red

administrativa.

Como se ha analizado, la Compafia de Jesus abarcaba distintos aspectos
que iban mas all4 de la pura evangelizacion, constituian una institucion religiosa
centralizada desde sus inicios y tenia como parte de sus pilares fundamentales
poder llegar hasta los rincones mas alejados del mundo. Los jesuitas contindan
adecuandose a Chiloé durante el siglo XVIII, es aca donde la comunicacion se
hace fundamental, al respecto Urbina sefala: “los progresos comenzaron a
notarse a la par en que los primeros misioneros se iban adaptando a las
condiciones geograficas, a los rigores del clima, a las dalcas como medio de

transporte, y la lengua Veliche para comunicar la fe"?28,

Estos avances en el transporte se veian ejemplificados especialmente en la
movilidad de ultramar “Un elemento que caracterizara a todos los navegantes de
los archipiélagos, entre el itsmo de Ofqui y el canal de Chacao, sera el uso de un
bote de tablones, llamado dalca y que en América se daba soélo en esta region”?2?,
esta familiarizacion lo dejan escrito los jesuitas en sus cartas anuas, como lo

indica el padre Ferrufino en 1611, sefialando sobre un indigena de la zona: “era

228 Urbina, 2013, Op Cit. P4g. 119.
229 Urbina, 1998, Op. Cit. Pag. 93.
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éste gran marinero, y todos aquellos islefios o son en manera de conocer los
tiempos y remar en sus piraguas”®®. Las fragiles embarcaciones fueron el

mecanismo de transporte mas usado para recorrer los canales australes.

La busqueda final de los misioneros era el “control sobre todo el archipiélago
y a lo mas austral”?®l. Sin embargo, hay que hacer notar, que el manejo de
ultramar era la Unica forma de poder llevar la influencia jesuita a aquellos lejanos
lugares. Desde el siglo XVIII, la isla de Quinchao y su poblado de Achao se vera
ampliamente beneficiada por ser la unidad central de aquellos indigenas dispersos
por los canales de Chiloé, respondiendo a una importancia estratégica para
perdurar el proceso civilizatorio, de lo contrario no se hubiera desarrollado como

un pueblo importante dentro de la historia colonial de la provincia.

Por otro lado la religién, resulta el mejor aliado para la administracion
espafiola de la Isla de Quinchao, debido a la carente situacién defensiva por
situarse en un territorio modesto. Se han realizado pocos estudios sobre la zona
de los archipiélagos de Chiloé en épocas coloniales, rescatando lo escrito por
Ramoén Yafnez Delgado, y su libro Achao, Centro de Misiones (1994) en directa
relacion a la conexion historica de la isla de Quinchao y la evangelizacion de
Chiloé.

Walter Hanisch sefala: “entre esta costa y el continente esta el golfo de
Chiloé, casi enteramente cerrado por esta y las demas islas, separadas dos,
cuatro, seis u ocho leguas las unas de las otras; tan pequefia que Quinchao, la
mayor de todas apenas tiene diez leguas de largo”?32. La ubicacion geogréfica de
la isla de Quinchao como isla mayor frente a las demas, permite poder manejar

administrativamente a otras islas menores, he ahi la importancia.

230 Urbina, 2014, Op. Cit. Pag. 88.
21 fdem.
232 Hanisch, 1974, Op. Cit. Pag. 146.
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La isla de Quinchao desde los primeros afios de la colonizacion, se vera
afectada por el trabajo de los encomenderos, usual en varios sectores de Chiloé
producto de la nula regulacion a la Tasa de Esquilache (1621) que declaraba libres
a todos los indios de guerra cogidos desde Chiloé al norte?33, sin embargo en

Chiloé no fue respetada, permitiendo la esclavizacion de la poblacién indigena.

Sobre la historia de la isla de Quinchao del siglo XVII se conoce poco, sin
embargo sus islas adyacentes ya era renombradas por jesuitas y viajeros que
surcaban los canales australes de Chiloé, tal como lo expresa Walter Hanisch en
su libro La Isla de Chiloé, Capitana de rutas Australes (1982) donde refleja y
justifica la colonizacién y evangelizacion de Chiloé, como un sector clave para la
corona espafiola por ser la llave que conectaba el océano Pacifico con el Atlantico
en medio del paso del estrecho de Magallanes, aspiracion que por lo demas

también mantenian los jesuitas.

Entre los aflos 1643-1645 cuando arribaron las fragatas holandesas de
reconocimiento, la isla de Quinchao y sus islas menores no fueron dejadas de lado
por los enemigos de la corona, especialmente porque la geografia de Chiloé
permitia a los holandeses poseer pequefios territorios y organizar desde ahi
nuevos ataques, tal como sucedié con los sucesos de Calbuco y Castro. El sector
de Quinchao fue visto para ellos como sostenedor de provisiones y de probables
aliados para levantarse en armas contra los espafioles como apunta Walter
Hanisch (1982):

“Asi mismo, quemaron cuantas iglesias alcanzaron a divisar de las que en aquellas
islas habian hecho levantar los PP. Con tantas fatigas; y en Quinchao cogieron mucho
ganado de los mismo PP. Y otros vecinos; ademas, por todas partes quemaron los

ranchos y llevaron cuanto pudieron. Trataron enseguida de levantar naturales de

23 Urbina, 2009, Op. Cit. Pag. 85.
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aquel archipiélago contra los espafoles; mas por mucho que hicieron y dijeron, no

lograron seducir mas que a unos pocos”3#

Lo anterior, es quizas, el mayor miedo que tenian los espafioles, la llegada
de una nacidn europea poderosa, que pudiera echar raices en América y asi
poder conquistar estos anhelados territorios. El segundo ataque ocurrido en pleno
siglo XVII, reinicié la importancia geopolitica de los territorios al sur del mundo,
entonces ¢serian las misiones la mejor defensa del reino pasado veinte afios
desde la caida de la Guerra Defensiva? Efectivamente, las carencias en el ejército
y este pueblo Chono que habitaba por diferentes islas hasta la zona austral, que
por mas de intentar reducirlo a la fuerza y afectarlo a través de las malocas vio en
las misiones religiosas una solucion para destronar ese salvajismo tan nombrado

por los jesuitas y llevarlos de lleno al proceso civilizatorio.

Segun Ramoén Yafez, fue en 1702 en que los jesuitas llegaran a la isla de
Quinchao especificamente “al sector de Chequian con el fin de atender a los
indigenas de isla Chaulinec y Apiao”?®®; lo anterior lo apoya Walter Hanisch
agregando: “El P. Yaspers dispuso en forma conveniente las casas de los
misioneros y de los indigenas, doscientas familias de los Chonos fueron colocadas
en las islas de Apiao y Chaulinec, que estaban deshabitadas”?®¢. De la misma
forma afirma que “en el ano 1725 la misién de la isla Guar es cerrada y su

personal trasladado a la isla de Quinchao a la misién ubicada en Chequian”?%’,

La mision de Guar tiene gran importancia para la comuna de Quinchao, esto
porque aquellos indigenas que arrancaban del reducto, van a llegar hasta el sector
de Chequian a ocupar estos nuevos territorios, logrando ejercer un apoyo politico
para la colonizacién de la provincia, ya que, estas pequefias islas ya sea Apiao o

Chaulinec pasaban a construir nuevos espacios de vida social indigena reducida

234 Hanisch, 1982, Op. Cit. P4g. 491.
235 Yafiez, 1994, Op. Cit. Pag. 19.
236 Hanisch, 1974, Op Cit. Pag. 62.
237 Yafiez, 1994, Op. Cit. Pag. 19.
102



al dogma cristiano, que apoyaba la vida en el sedentarismo y la lealtad a la

corona.

Bajo esta perspectiva nace la siguiente interrogante ¢en qué consistia aquel
trabajo realizado en isla Guar y que de alguna forma viene a intensificarse en la
comuna de Quinchao? Para poder tener una imagen se hace necesario poder
estudiar los documentos que se relacionen con esta mision fallida que se

trasladara a la comuna de Quinchao, conectando ambas misiones.

José Almonacid Mansilla presenta su obra: La Misién Jesuita de los Indios
Chonos en San Felipe de Guar (1992) donde recoge la mayor cantidad de fuentes
que hablen sobre esta reconocida mision del sur de Chile. Segun el autor, la
llegada del pueblo Chono a Calbuco es producto de la propia evangelizacion,
aunque indica “desconocimiento al entablar la relacibn que existe entre los
espafoles de dicho fortin?®con los Jesuitas™?®. Citando los Manuscritos de
Medina indica: “el capitan Garzon y sus ayudantes escuchaban como los ciento
sesenta y seis Chonos solicitaban ser instruidos en la fe catélica y recibir los
sacramentos del bautismo y matrimonio. El jefe Chono Miguel Cheguapillan-
agregaba, ademas, que era de su voluntad, vivir y avecindarse cerca de los
espafoles™*. Segun el mismo autor, habria sido tan exitosa la misién de Guar
que habria aumentado de tal manera llegando a las 300 almas?*! que habrian
obligado a enviar las reducciones a islas deshabitadas donde nombra la isla de
Chaulinec y la isla de Apiao, mientras que el sector de Chequian aparece como

punto de conexion.

Es en medio de estos sucesos cuando la monarquia comienza a comprender

que la paz de los indigenas es mas que necesaria, no sélo con el hecho de

238 Habla sobre el fuerte de Calbuco, debido a que al afio 1710 es el mas importante de Valdivia al sur, Chiloé
s6lo mantiene el puerto del canal de Chacao, que no posee administracién alguna.
239 José Masilla, La Misién Jesuita de los indios Chonos en San Felipe de Guar, Santiago, Publicaciones
Regionales, 1997. Pag. 52.
240 Ibid. Pag. 9.
241 Ibid. Pag. 25.
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evangelizar, sino también con la necesidad de mantener las fronteras periféricas
del reino, facilitando la tarea administrativa de los espafioles. Un 31 de Julio de
1713 se envia a Chiloé una Real Cedula, firmada por Bernardo Tinajero de la
Escalera?*?. La importancia de este documento esta en el mensaje de proteccion

del indigena y lo importante que esto radicaba para la corona hispana.

“ha sido muy de mi agrado lo que informais haber ejecutado, mayormente cuando el
paraje y territorio de los expresados indios, esta tan préximo al estrecho de
Magallanes, y entrada de ese Reino, donde siempre serd muy conveniente para mi
servicio tener avasallados y reducidos los indios naturales de él; Y ordenaros y
mandaros (como lo hago) pongais toda aplicacion en reducir y atraer dichos indios,
sefialdndoles tierras para que puedan muy cémodamente mantenerse, y todo lo

demas que os pareciere conveniente”243

En esta carta enviada por el rey al gobernador de Chile, entrega las
condiciones a cumplir por los indigenas como por ejemplo no ser encomendados y
no pagar tributo aunque deja abierta la posibilidad de aplicarlo en otro momento.
Es interesante dicho documento, ya que presenta directamente la importancia del
reino en poder tener estos territorios controlados y reducidos, donde los jesuitas
pasan a ser fundamentales para lograr dicho acontecer. Ademas, es el ejemplo
mas palpable del cambio que se produce con la monarquia borboénica, donde se
entiende que el mejor camino para la administracién de estos poblados periféricos

es la civilizacion a través de la evangelizacion.

Urbina suscribe que esta mision de Guar vivio afios de esplendor hasta 1717,
a pesar de los buenos resultados. La forma de vida, en torno al mar del pueblo
Chono, fue superior y el sentimiento de moverse en la libertad que daba el mar
condiciona a los propios jesuitas, dando como resultado el escape de los
indigenas. Los jesuitas acondicionados a los Chonos, no les queda otra que

seguirlos desde islas Guar a Chequian, desde ahi quedan en las islas de

242 Tinajera se constituyd en la secretaria del Consejo de Indias desde donde se despachd dicha informacion.
243 Alvaro Jara y Sonia Pinto, Fuentes para la Historia del Trabajo en el Reino de Chile, tomo Il, Santiago,
Andrés Bello, 1983. P4g.52.
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Chaulinec y Apiao, por estar cercanas a la isla de Quinchao, finalmente se
dispersan a otras islas menores, los jesuitas dejan Chequian para dirigirse a
Achao. Estos ejemplos de movimientos constantes, verifican cémo la Compafiia
debié acondicionarse al pueblo Chono, a pesar de los intentos de sedentarizacion

que existieron. Tal como lo expresa el sacerdote José Imoff en 1717.

“Hacia 1717, hay mas de 100 Chonos bautizados y muchos casados por la Iglesia y a
pesar de su barbarie y nomadismo “ya les va sabiendo mejor las papas, harinas y
legumbres de Chiloé, por cuya razén van haciendo sus sementeras en las esperanzas

de gozarlas”. Pero es mas fuerte su nomadismo”244

Para el pueblo Chono no fue facil cambiar su forma de vida. Su estilo de
pueblo nébmade surcando los canales al sur del continente, fueron particulares
para su propia existencia. Por otro lado, la mision que se emplaza en Chequian
sufrira los mismos pormenores que los ocurridos en isla Guar, lo que demostrara
una vez mas, la complejidad de la tarea jesuita. Al mismo tiempo, aquello se
transforma en un paso fundamental para la colonizacién espafiola si se pensaba

en mantener los dominios del extremo sur.

Mas alla de las promesas de salvacién dictadas por los jesuitas en la mayoria
de sus textos, el pueblo Chono no era consciente de que la evangelizacién llevaba
consigo un cambio contundente, que traspasaba a toda su cultura hacia un
sedentarismo que no era pensado en ese momento y que iba en contra de su
propia forma de vida. EI mismo José Imoff, declaraba que pesar del conocimiento
del cultivo de papas, uso de la harina y cultivo de las legumbres, ellos prefirieron el

mar y vivir en torno a los alimentos que entregaba?*°.

244 Rodolfo Urbina Burgos, La Periferia Meridional Indiana Chiloé en el siglo XVIlII, Valparaiso, Ediciones
Universitarias de Valparaiso, 1983. Pag. 195.
245 jdem.
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El padre Pedro de Azua?*, relata los sucesos ocurridos con los indigenas
Chonos: “la residencia en Quiapu obliga a su misioneros a radicarse en punta de
Chequian, en el confin de Quinchao. Sin embargo “esta nacion por ser tan variable
y voluble no ha tenido consistencias en dichas islas préoximas a Chequian4’. El
territorio de Quinchao por esos afios no soélo fue parte de las noticias
evangelizadoras que sefialaban los jesuitas, sino también protagonista de la
principal rebelién indigena ocurrida en la provincia de Chiloé y que demostré que
aguel Chiloé pacifico que tanto hablaban las cartas en las épocas coloniales podia

corromperse.

La rebelién de 1712 constituyé un ataque contra los encomenderos por parte
de los indigenas Huilliches de la provincia para historiadores como Rodolfo Urbina
esto no significé un ataque contra la autoridad hispana mas bien respondia frente
al abuso de la encomienda. Sin embargo se contradice, cuando la autoridad
espafiola de aquel entonces usé toda la fuerza militar posible para erradicar la
sublevacion. Por esto, es un error afirmar que la rebelién no afecté a la autoridad
espafiola. Los indigenas de Quinchao que eran victimas de la encomienda se
habrian juntado en el sector de Huenao unos 6 km desde Achao, para hacer

defensa de su rebelién

“Alonso de Lopez se fue a Quinchao a combatir el campamento de Huenao, donde
enfrento a 200 indios de aquel puesto tomando 100 prisioneros a quienes ejecuto,
mientras los 30 hombres al mando de Juan Aguilar y Diego Téllez de Barrientos,

seguian peleando en las islas donde dieron a 60 rebelados a la vuelta de Quinchao”248

Este hecho va a disminuir gravemente la cantidad de indigenas en Quinchao,

aquellos mas sedentarios étnicamente Huilliches que no estaban constituidos por

245 Relatos escritos al afio 1724, desde una isla llamada Quiapu. En la actualidad no existe dicho sector con
aquel nombre, sin embargo por ubicacion geografica se puede deducir que dicha isla es la que actualmente
se conoce con el nombre de Alao, esto porque se encuentra anterior a la isla de Chaulinec y Apiao, ambas
gue como ya he mencionado recibieron misioneros jesuitas.
247 fdem.
248 Urbina, 2013, Op. Cit. Pag. 193. informe Diego Tellez de Barrientos.
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el pueblo Chono. La rebelién que azot6 a Chiloé va a provocar un cambio en la
situacion politica de la corona, especialmente una vez conocida los factores
positivos de la mision de Guar. En el afio 1730 se inicia la construccion del templo
de Achao, los misioneros apoyados por indios Chonos, comienzan a levantar un
templo de gran envergadura, tal como lo expresa Ramon Yafez (1994) citando al

historiador Roberto Montandon:

“Un buen dia del afio 1730, llegaron los misioneros jesuitas con sus canoas a una
ensenada denominada Achao y habiendo encontrado el lugar conveniente, decidieron
levantar alli un templo. Iban acompafiando de indios Chonos evangelizado y con ellos

acometieron la tarea descomunal de construir la iglesia sin clavos ni sierras”24°

Ya en el siglo XVIII, los jesuitas alemanes que llegaron a Chile fueron en
aumento, esto ayudé que las misiones con menos jesuitas lograran mayor
capacidad evangelizadora, hasta llegar en el afio 1767 a 14 operarios. La isla de
Quinchao se vio beneficiada en este periodo borboénico, cuando dos afios después
del inicio de la construccion de su iglesia, llega desde Europa un nuevo operario

de nacionalidad alemana, quien relata estos hechos en una carta.

“Esta mision se encuentra en una isla llamada Quinchao, de mas o menos 12 millas
de circunferencia. Est4 rodeada por todas partes por otras islas grandes y pequefias,
con las que forman un archipiélago cuyos habitantes se llaman Chonos. (...) al dia
siguiente de mi llegada me visitaron mis islefios, presididos por su fiscal y me hicieron

un discurso de recepcion, muy sabio”?50

La llegada de los jesuita alemanes al archipiélago de Quinchao, es un
ejemplo de la voluntad de la Compaifiia por evangelizar el archipiélago y consolidar
politicamente la zona, porque en vez de continuar en otras misiones, los jesuitas
van reformar su administracion conformando pueblos de cabeceras, con

misioneros permanentes. Asi en el siglo XVIII, las misiones jesuitas van a verse

249 Yafiez, 1994, Op. Cit. Pag. 20.
250 Mauro Matthei, “Cartas e informes de misioneros jesuitas extranjeros en Hispanoamérica”, Tercera
Parte: 1724-1735, En Anales de la Facultad de Teologia, Vol. XXIIl, Cuaderno 3, 1972. Pag. 283-284.
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favorecidas ampliamente por estos nuevos misioneros. De igual forma, se puede
apreciar como el Fiscal aparece como un representante de la comunidad, es él
quien realiza el discurso. En unos afios mas, la cabecera de Achao constituira un

nuevo estatus de administracion hispana como lo dejé enmarcado un jesuita.

“La mision de Achao o de los Chonos situada en la isla de Quinchao tiene el titulo de
Villa de Santa Maria concedido por los afios de 1753, siendo gobernador don Antonio
de Santa Maria, en cuyo tiempo se trasladd dicha mision de Chequian, que es la
punta de la isla que mira al este, al sitio donde al presente esta que es el centro de

ella”1

Sus palabras hacen notar que aquellos jesuitas dan cuenta de la posicion en
gue se construye el poblado de Santa Maria de Achao, inclusive mas adelante se
aventura en sefalar “si los habitantes de estas islas vivieran juntos, como suelen
en otras misiones, 0 a lo menos los de cada isla tuvieran formado su pueblo, no
fuera tan trabajoso el ejercicio de los ministerios”?%?, la misién de Achao continuara

funcionando hasta la salida jesuita.

Lo ultimo que se conoce sobre las misiones de Quinchao, es un escrito
realizado por Carlos de Beranguer?>® quien recorrié la isla de Chiloé en 1767.
Sobre Achao puntualizé en ser la misidon de los Chonos: “la de Achao reparte sus
beneficios a toda la isla de Quinchao que sin ella careceria totalmente de este
consuelo™*, expulsados los jesuitas, los trabajos seguirdn de la mano de los
Franciscanos como sucedera en todo Chiloé, quedando la iglesia Santa Maria de

Loreto de Achao como la méas antigua de la provincia, Unica en su clase por el

251 “Noticia breve y moderna del archipiélago de Chiloé, de su terreno, costumbre de los indios, misiones
escrita por un misionero de aquellas islas en el afio 1769 y 70” En Walter, 1982, Op. Cit. Pag. 259.
252 jdem.
253 Fue un ingeniero militar, brigadier y gobernador de Chiloé. enviado en 1767 con la misién de fortificar la
provincia. por aquello se considera que su vista a la isla de Quinchao, fue estratégica para conocer la
realidad del archipiélago. Sin embargo, en todo el periodo colonial ni la isla de Quinchao ni sus islas que la
rodean, mantuvieron un fuerte espafiol. de hecho esto seria una de las causantes que en 1824 el ejército de
Chile una vez ocurrido la batalla de Mocopulli se refugiaran en esta isla frente a Dalcahue.
254 Carlos de Beranguer, Relacién geogrdfica de la provincia de Chiloé, Santiago, Imprenta Cervantes, 1983.
Pag. 55.

108



estilo Barroco instaurado por los jesuitas, siendo un vestigio silencioso del pasado
de la Compafiia en Chiloé y de la importancia que contraera el poblado de Achao,
una vez caida las demés reducciones, pasando a pertenecer a una nueva unidad

administrativa de los jesuitas.

La isla de Quinchao terminara siendo un punto de gran importancia para la
evangelizacion, su ubicacion céntrica en torno al archipiélago le permitié
establecerse como punto de control para la Compafiia en torno a las demas islas
menores, donde se ubicaron finalmente los indigenas Chonos, que si bien,
estaban esparcidos y no reducidos como aquellos jesuitas esperaban, esto no fue
un impedimento para que el poblado de Achao no logre transformarse en un
espacio céntrico de la evangelizacion, el ejemplo mas claro de aquello fue la

construccion de su templo, con medidas superiores.

Imagen n° 7: “Iglesia Santa Maria de Loreto de Achao, Unico templo conservado y

construido en su totalidad por los jesuitas en Chiloé”

Extraido de: www.iglesiasdeChiloé.cl, fecha 14/08/15.
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2.5 El siglo del repunte de la Compaifiia de Jesus.

¢, Como se fomento el proceso civilizatorio en el siglo XVIII? La economia del
imperio espafiol se encontraba muy débil al comenzar dicho siglo, especialmente
por el conflicto de la Guerra de Sucesion en 1700, que durdé hasta 1715 con la
firma del tratado de Utrecht. Segun Virginia Leon, estos sucesos dieron como
resultado la acomodacién econémica de Francia e Inglaterra en América?®®, algo
que impacto directamente al imperio espafiol. De igual forma, Espafia tuvo que
ceder territorios coloniales, tal como lo indica John Elliott: “el imperio espafiol
habia quedado reducido finalmente a un imperio auténticamente espafiol, formado
por las Coronas de Castilla - Aragén y las colonias castellanas en América”26,
Aquello, fue otro golpe para la monarquia todo a cambio de la paz que se proponia
Felipe V, cambiando su politica militar a una que consolide los organismos

internos del reino e instituciones”?>7.

“Espafia se enfrentaba a estas grandes transformaciones en una situacion
desfavorable. La debilidad del poder monéarquico en la segunda mitad del siglo XVII
habia llevado a un relajamiento de los lazos coloniales y a cierta emancipacion

econdmica del imperio americano”258

Es por esto, que en el siglo XVIII, se reactivara la economia de los territorios
coloniales de América, en el caso de Chiloé, su importancia estratégica estaba en
ser el ultimo puerto hacia el estrecho de Magallanes, lo natural entonces habria
sido fortificar la zona. Sin embargo esto no fue asi, ya que s6lo hasta finales del
siglo XVIII Chiloé poseerd una defensa militar considerable a su importancia
estratégica. La solucion aparece entonces, en las antiguas misiones que ya se

estaban desarrollando desde 1617.

255 Virginia ledn Sanz, “la llegada de los borbones al trono”, En Historia de Espafia siglo XVIli: la Espafia de los
borbones, Ricardo Garcia Carcel (coord.), Madrid, ediciones Catedra, 2010, pp. 41-156. Pag. 56.
256 John Elliott, La Espafia Imperial: 1469-1716, Barcelona, Editorial Vicens-Vives, 1980. Pag. 408.
57 pid. Pag.87.
258 Josep Fontana y José Maria Delgado, “La Politica Colonial Espafiola: 1700-1808”, En Enrique Tandeter
(Director), Historia General de América Latina: Procesos americanos hacia la redefinicion colonial, Vol. |V,
editorial Trott, 1999, pp. 17-31. Pag. 17.
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“Mucho mas importante fue el papel terrenal de las misiones como centro de contacto
y apoyo de las relaciones fronterizas. En ellas hubo concurrencia y transito de
personas, roce humano, tratos comerciales, comunicacién de noticias y rumores,

obtenciéon de dadivas y regocijo”?5°

Tal como lo expresa Sergio Villalobos, la Compafia de Jesus recibira un
impulso importante en el periodo borbdnico, gracias a la construccion de distinta
misiones en el territorio de Arauco y Chiloé, constituyendo verdaderos lugares de
encuentro social, econémico y cultural de la poblacion en territorios de fronteras.
¢ Podria constituir la reduccion de indigenas una defensa militar practica para la

corona espafola?

La efectividad de las reducciones como defensa del imperio espafiol no fue
s6lo una posibilidad, sino que se ocupd en la practica por la administracion
castellana, aquello sucedié en el siglo XVIII, esencialmente, donde los jesuitas
lograron conocer las dos caras de la moneda. Por un lado, la prosperidad de sus
misiones y por otro la destruccion de su Compaiiia. Una sociedad que conoci6 de
estos sucesos fue la de Paraguay con una gran cantidad de reducciones, llegando
a dominar cerca de 100.000 kilbmetros cuadrados, con una poblacion cercana a
los 150 mil indigenas, siendo conocidos por la ilustracion como el “Estado” jesuita

del Paraguay?®°.

Por otro lado, la defensa practica sucedié en el conflicto de Diego de los
Reyes Balmaceda con José de Antequera y Castro, entre los afios 1721-1735,
quien se revel6 ante las autoridades espafiolas aliAndose con criollos de
Asuncion?®l, Antequera, buscaba que los indios de las reducciones les sirvieran a

los criollos encomenderos como mano de obra, los jesuitas se negaron a esto,

259 villalobos, 1995, Op. Cit. P4g. 158.
260 E[liott, 2009, Op. Cit. P4g. 284.
261 salvador de Madariaga, E/ Auge el Imperio Espafiol en América, Sudamericana, Buenos Aires, 1955. Pag.
253.
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produciéndose el conflicto*®?. En 1721, Antequera logré la expulsion de la
Compaiiia de Asuncion, aquello dio como resultado una batalla entre los leales a
Reyes y los criollos. Aqui los jesuitas habrian aportado con los indios nedfitos que
lucharon en contra de la vanidad criolla?®®, Antequera después de otros embates
terminard preso en Lima en 1726254, En 1731 volvera la revolucién, tal como lo

sefiala Salvador de Madariaga: “el virrey mandé a Asuncion dos nuevas
autoridades: otro pesquisidor y otro gobernador; pero a su vez Antequera mandoé
desde Lima a otro agitador, Fernando de Mompox”?%°, una vez disuelta la rebelion,
terminara ajusticiado Antequera, de estos hechos Salvador de Madariaga

concluye:

“Tras esta ojeriza habia dos hechos: los jesuitas armaban a los indios de las
reducciones, que asi venian a ser tropas Utiles tanto contra invasiones extranjeras
como contra desordenes internos; y los jesuitas impedian que los criollos se
apoderasen de los naturales para su servicio personal, organizandole una via aparte

en las reducciones”266

Lo anterior no s6lo demuestra la influencia de la Compafiia en los conflictos
politicos del reino, también representa que aquello fue un problema que se dio en
todo el continente. Ademas en el hecho anteriormente relatado, se plantea a las
misiones como espacios de defensa militar practica, generando una nueva
perspectiva a estudiar a futuro, para conocer si en Chile se dio también un
caracter militar a las misiones por parte de indigenas evangelizados por los

jesuitas.

De igual forma, desde los inicios de la politica borbdnica el cargo de confesor

real’®’, serd monopolizado por la Compafiia de JesUs entre los afios 1700 vy

262 1bid. Pag. 254
263 fdem.
264 pid. Pag. 255.
265 |bid. Pag. 256.
266 |pid. Pag. 258.
267 Se |le denomina al intermediario entre la Iglesia y el Estado.
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17552%%8, Este cargo le otorgaba al jesuita las siguientes tareas: “ministro de
asuntos eclesiasticos (...) sacerdote, tedlogo, agente politico, administrador
eclesiastico, y consejero del rey”?®°. Al mismo tiempo se comenzara, a gestar la
posibilidad de un Real Patronato Universal avalado en la monarquia espafiola,
aguello permitiria al rey entre varias cosas nombrar obispos, quitando poderes del
papado?’?, evidentemente llegar a ese estatus no seria sélo un beneficio para la
autoridad hispana, sino también para la Compafia que podia continuar estando en

el centro del poder politico.

En este comienzo de siglo también ingresan a la provincia nuevos misioneros
extranjeros, como fue el caso de los alemanes. Desde aca, la mision adquiere
mayor facilidad para los jesuitas, ya que un aumento en la cantidad de operarios

que la trabajen, hacia mucho mas facil la ejecucion de las misiones circulares.

“En los primeros decenios del siglo XVIII, los jesuitas alemanes comenzaron a llegar a
Chile para integrarse al trabajo apostélico de la compafia de JesUs en estas tierras,
junto a los miembros chilenos y de otras provenientes. De este nuevo impulso salié
muy beneficiada la mision de Chiloé, pues vio aumentado el nimero de los misioneros

hasta llegar a catorce”?"!

En indudable entonces, que el repunte de la evangelizacién jesuita se
debe a varios factores donde las reformas politicas borbénicas colaboraron
directamente. Este primer absolutismo, aparece de la mano del cuidado de
aquellos territorios de ultramar, aquel Finis Terrae imperial hispano, que era

parte esencial para la actividad econémica de Espafia.

“Entre los numerosos objetivos que se habian marcado los reformistas espafioles
respecto a las provincias de ultramar destacaba el gran interés que tenia la corona en

preservar su presencia en aquellos territorios que, debido a las diferentes

268 John Lynch, La Espafia del Siglo XVIII, Barcelona, editorial critica, 2010.Pag. 169.
269 fdlem.
270 Ipid. Pag. 168.
271 Antonio Rehbein Pesce, “Jesuitas alemanes en Chiloé en el siglo XVIIl y su legado cultural”, En Anuario de
Historia de la iglesia en Chile, Vol. 17, 25-41, 1999, pp. 25-41. Pag. 25.
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consecuencias politicas del teatro europeo, habian adquirido una importante

dimension geoestratégica™"?

Fray Bernardino Diaz cita que en 1743 Chiloé tiene seis misioneros de los
cuales dos se encontraban en Quinchao y cuatro en Castro?’3. De esta forma se
comienza a ver cierta descentralizacion por parte de los jesuitas en la provincia de
Chiloé, en este mismo periodo de tiempo tres afios mas tarde, asumié Fernando
VI, quien buscaba impedir la intervencion de Roma en los dominios espafioles y
poner toda la administracion bajo su poder?’4, evidentemente ejerciendo un fuerte
control. Detras de estas ideas que atacaban a la misma direccion de la Iglesia,
estaba un jesuita, Francisco Ravago elegido confesor real en 1747275, y que va a

trabajar en busca de lograr un patronato universal para la corona espariola.

La aprobacién del Patronato Universal, ocurri6 en 1753, asumiendo el
nombramiento de cargos, las jurisdicciones y renta eclesiasticas. Un golpe fuerte
para el vaticano, que es testigo de como va aumentando la importancia de la
Compaiiia de JesUs dentro de la administracién hispana?’¢. Este mismo afio el
poblado de Achao, pasa a transformarse en Villa Santa Maria, conformandose asi
en el tercer pueblo de Chiloé reconocido por la administracién espafiola después
del puerto de Chacao, y la ciudad de Castro, un hito importante para el

archipiélago de Quinchao que no ha sido reconocido.

Santiago Lorenzo, en su estudio Concepto y funciones de las Villas Chilenas
en el Siglo XVIII (1987) Indica que esto responde en: “hacer mas efectivo el

vasallaje que los indios debian al rey y, por otra, evitar los vinculos que podrian

272 Agustin Guimera, “El Reformismo Borbdnico y los indios Fronterizos Americanos”, En El Reformismo
Borbdnico, Madrid, Alianza Editorial, 1996, pp.277-292. Pag. 277.
273 Bernardino Diaz, Recopilacién de hechos, narraciones y lugares relacionados con los hijos del serdfico
padre San Francisco en Chile, Osorno, Custodia del Sagrado Corazén, 1984. Pag.11.
274 Lynch, 2010, Op. Cit. Pag. 168.
275 fdem.
276 Sin embargo, en 1755 la Compafiia se encontrara con el fin de nombramientos jesuitas como confesores
reales, este punto es importante, porque es desde este afio en que la Compaiiia de Jesis comenzarad a
perder la aceptacién del reinado Hispano.
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establecerse entre los indios y las potencias extranjeras”?’’ mas adelante sobre
las necesidad de consolidar el extremo sur, sefiala que los hispanos tenian
especial preocupacion “por la plaza de Valdivia, que teme ver convertida en otro
Gibraltar y por Chiloé, donde pueden establecer otra colonia”’®, En 1759 sube al
trono el Carlos lll, para John Lynch la herencia recibida del Patronato Universal se
transformara en un elemento negativo para la sociedad hispana, debido a que el
nuevo rey prolonga una actitud de divinidad méaxima?’®, algo que en unos afios
mas les costara la salida a los hijos de la Compafiia de los territorios hispanos. En
1762 existian diez jesuitas en Chiloé, ocho en Castro, dos en Chonchi y se
desconoce el numero restante para Achao, pero debié ser dos al igual que
Chonchi?,

Las misiones circulares o avanzadas jesuitas, permiten a los misioneros
establecerse, desde el centro de la provincia hacia el archipiélago externo. Si bien,
en el siglo XVII fue primordial reconocer el territorio austral, se pasara ademas a
constituir una politica de reducciones comenzando con la nombrada mision de isla

Guar en 1710, que busca reorganizar la forma de vida del pueblo Chono.

“La red misional de los jesuitas se estructur6 sobre cabeceras y residencias que
permitieron formar un circuito intermedio entre el Colegio de Castro y las dispersas
capillas del archipiélago. Estas cabeceras consolidadas en el siglo xviii fueron las de
Achao, Chonchi, Nahuel Huapi, Guar y posteriormente Cailin, aunque también hubo

una residencia esporadica en Chacao”28!

Este nacidén navegante y nédmade, reconocido por los escritos de Hanisch,

Ovalle, Enrich, Lozano, Olivares entre otros visto en este seminario, como un

277 Lorenzo Santiago, “concepto y funciones de las villas chilenas del siglo XVIII”, En Revista Historia.
Santiago, N° 22, Pontificia Universidad Catdlica de Chile, 1987, pp. 91-105. Pag. 100.
278 jdem.
279 Lynch, 2010, Op. Cit. Pag. 241.
280 Dfaz, 1984, Op. Cit. Pag.11.
281 Ramén Gutiérrez, “Las misiones circulares de los jesuitas en Chiloé Apuntes para una historia singular de
la evangelizacidn”, En Revista de Estudios sobre Patrimonio Cultural - Journal of Cultural Heritage Studies,
Pontificia Universidad Javeriana, Bogotd, 2007, pp. 50-69, Pag. 52.
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pueblo de dificil reduccién que hizo necesario constituir nuevas politicas entre la
nombrada mision circular. De lo anterior, necesitaron hacer prevalecer la
evangelizacion conectando al indigena de una forma mas cercana e inclusive

armoniosa, impulsando los cargos de Fiscal, Sotafiscal y Patron.

Los tres individuos tenian tareas particulares que buscaban consolidar la
evangelizacion, su importancia radic6 en dos sentidos claro. El primero, en lo
positivo que resulta para la ensefianza de los demas indigenas, instruir a un solo
individuo como maestro dentro de la propia comunidad, haciendo hincapié en la
cercania social que este tendria, por ende es mas factible instruir bien a un sélo
hombre, que esperar el mismo nivel de instrucciéon en un grupo amplio®®?. La
segunda caracteristica que abalaba estos cargos, resulta en el hecho de elegir
sujetos reconocidos dentro la comunidad, o que provengan de familiares que asi lo
sean. Esto, permite traspasar ese respeto social al nuevo estatus inferido dentro

del poblado, tal como sefiala Barruel con los antiguos “Amoricamaries”?®3,

Para el evangelizador, el pueblo Chono es sindénimo de desesperanza,
salvajismo, precariedad, entre otros conceptos que veian la imagen de un
indigena abandonado por la desgracia de no encontrar a Cristo y por ende a la
civilizacion, que buscaba “salvarle el alma”. Tesis que muchos investigadores de
Chiloé como Eduardo Tampe, Renato Cardenas, Gabriel Guarda entre otros

reafirman.

Los estudios actuales mas reivindicativos comienzan a analizar criticamente
las misiones en Chiloé. El investigador Pablo Yafiez llama al proceso de
evangelizacibn como centro de genocidios culturales “entendido este concepto a

partir del encierro en un solo lugar, o través de la instruccion religiosa, mediante

282 Barruel, 1997, Op. Cit. Pag. 26.
283 Nombre indigena ocupado para dirigirse a los chamanes, los cuales muchas veces realizaban la tarea de
Fiscal.
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practicas sociales como el propio bautismo cristiano”?®*. Por otro lado, Dante
Montiel escribe junto a otros historiadores, que la desaparicion del pueblo Chono
resulta de “su reduccion a algunas islas del archipiélago, situacion que perdurara
hasta fines del siglo XVIII"?®>. Rodolfo Urbina, uno de los investigadores pioneros
en la recopilacion de la historia de Chiloé citado varias veces, sefala al
Cristianismo como el mayor “cambio en la concepcion de mundo de los

indigenas”8®, que radicara con el tiempo, en su exterminio cultural.

“En la mision los padres sabian lo que hacian. Los ordenaron de acuerdo a la
organizacién social de los pueblos chilotes, es decir con fiscales y sotafiscales,
patrones (...) el mestizaje bioldgico y cultural que operaron a lo largo del siglo estaba
desdibujando al pueblo Chono a fines de la centuria, hasta terminar absorbido por el

poder del ambiente hispano-veliche287

Segun el andlisis de este seminario, los jesuitas se trasformaron en
sostenedores del territorio austro occidental de Espafia en el siglo XVIII, con
mayor efectividad que el trabajo realizado en el siglo anterior. Un ejemplo
comparable a lo ocurrido en Chiloé y que sucede en el mismo periodo de tiempo,
es el proceso de evangelizacion de los jesuitas en Nueva Granada, que logro la
consolidacion en los territorios desconocidos y no evangelizados, coincidiendo con
lo ocurrido en Chiloé. Por otro lado Jaime Humberto Borja, reconoce el trabajo
realizado por la Compafiia en la conformacién de las ciudades, para ello hace una
asimilacion entre lo urbano y las festividades religiosas, especialmente en el

caracter social que constituian las procesiones?e®,

“La presencia de los jesuitas fue fundamental, porque llevaron a cabo diversas

laborales que ayudaron a consolidar el desordenado proceso de la etapa anterior.

284 pablo Yafiez, Escritos Desde el Lado B de Chiloé, Castro, Gréfica Punto, 2013. Pag. 34.
285 Montiel, 1991, Op. Cit. P4g.106.
285 Urbina, 1998, Op. Cit. Pag.41.
27 |bid. Pag. 42.
288 En Chiloé también los jesuitas implementaron las procesiones de imagenes, las cuales los acompafiaban
en las misiones circulares; sin embargo la consolidacidn de las festividades fueron en el periodo de los
franciscanos, fiel representacion de aquello es la festividad de Jesus Nazareno en la alejada localidad de Isla
Caguach, parte de la comuna de Quinchao.
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Varios de sus miembros aprendieron lenguas indigenas, lo que les permitié escribir
practicamente los primeros catecismo en lenguas vernaculas; extendieron el campo
de las misiones hacia regiones que no habian sido pobladas ni conquistadas,
especialmente los Llanos Orientales y la Orinoquia, fundaron universidades y colegios
y desarrollaron una extensa actividad cultural. No es gratuito, entonces, que se
constituyeran en una de las comunidades religiosas mas influyentes del nuevo

reino”289

El completo analisis ejecutado por Jaime Borja, comparandolo con lo
sucedido en Chiloé, permite construir grandiosas similitudes cuando sefala que la
actividad jesuita permitié: “extender las regiones que no habian sido pobladas ni
conquistadas”, aquellas acciones son de un cardcter civilizador determinante, que
permiten a la Compafia de Jesus ser a la vez “una de las mas influyentes del
reino”. La llegada de los jesuitas en Nueva Granada, constituyd mas que sélo el
caracter de evangelizar al indio, segin el mismo Borja la Compafiia permitié
ordenar el territorio conforme a una influencia social en apoyo de la autoridad
monarquica de territorios desconocidos, coincidentemente el repunte lo tendran
también en siglo XVIII, tal como sucedié en Chiloé, similitud interesante de hacer

notar.

En este caso se nombra a un ayudante de indios, que a través del imaginario
religioso lo veneran frente a los indigenas como muestra de fe. “el exemplum de
armifio, un nifio indigena que murid defendiendo su castidad, lo que permite
identificarlo como un martir>®. Mas alla del uso de la cosmovisién religiosa, lo
interesante esta en el “mensaje” que se entrega al indigena; donde un nifio,
evangelizado (o0 en otras palabras, bien adoctrinado) da la vida por la defensa de

su religién, buscando demostrar al indio lo que uno de los suyos realizo, para ser

289 Jaime Humberto Borja, “Las reliquias, la ciudad y el cuerpo social. Retorica e imagen jesuitica en el reino
de Nueva Granada” Perla Chinchilla, Antonella Romano (Coord.) En Escritura de la Modernidad: los jesuitas
entre cultura retdrica y cultura cientifica. Ciudad de México — México, Universidad Iberoamericana, 2008. pp.
105-142. Pag. 106.
290 1pid. Pag. 123.
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replicado por los demas, ya que no sélo es dar la vida, sino que es darla por

Jesucristo.

El proceso jesuita del siglo XVIII, marcé a la evangelizacion de Chiloé, desde
el aumento en las construcciones de capillas por comunidades, sumado a la
llegada de nuevos operarios alemanes que dieron un impulso, para que las
misiones circulares tuvieran mayor facilidad. Por otro lado, la reduccion de Guar
en 1710 marcOé un precedente en la sociedad hispana de Chiloé, esto porque
respondio directamente a concluir la guerra de malocas que se tenia desde finales
del siglo XVII.

“A pesar de que el proyecto jesuita recibi6 muchas criticas y fue retirado finalmente
por la corona, consiguié establecer una serie de principio juridicos, politicos, y
militares que demostraron ser fundamentales para la articulacion de la posterior
experiencia fronteriza chilena y, a su vez, la de las restantes relaciones entre hispano

criollos e indigenas en los confines del imperio colonial espafiol en América”2%!

Analizado el trabajo de los jesuitas, y las caracteristicas propias de un
proceso civilizatorio, teniendo como ejemplo lo acontecido con el pueblo Chono,
cabe preguntarse ¢por qué se expulsa a una institucion que realiz6 una tarea
apostolica tan fructifera en la provincia e Chiloé? El nuevo rey Carlos Il crece en
torno a una politica religiosa monarquica en aumento, donde los jesuitas fueron la
mano derecha del rey y ademas, ayudaron a promulgar la idea de un real
patronato. Aquella imagen divina del nuevo rey, hace aplicar el absolutismo a su
nivel mas alto, entonces sin darse cuenta y quizas subestimando los poderes que
estaba obteniendo la monarquia espafiola, se puede sefialar que los jesuitas auto-
argumentaron lo que seria su propia expulsion. Segun Luis Navarro Garcia, la
incapacidad militar del nuevo rey afecté su imagen, esto provocara desconfianza

en los jesuitas y en los lugares que ocurrieron los hechos de conflicto?®?, tales

291 Guimera, 1996, Op. Cit. P4g.282.
292 | yis Navarro Garcia, Hispanoamérica en el siglo XVIll, Sevilla, Universidad de Sevilla, 1991. Pag. 49.
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como las invasiones inglesas en La Habana y Manila, golpes fuertes para las

colonias castellanas.

Carlos Il comenz6 a entender que lo extranjero dentro de su nueva
administracion era un peligro, como lo indica John Lynch: “Una orden con una
organizacion internacional y cuyo cuartel general se hallaba fuera de Espafia se
consideraba intrinsecamente incompatible con el absolutismo”?® fue asi, como la
suerte de la Compafiia estaba echada. El poder que habian alcanzado durante los
primeros afios del siglo XVIII especialmente, provoc6 el nacimiento de varios
enemigos, incluyendo otras érdenes religiosas que se pudieron ver afectadas por
las decisiones jesuitas. Finalmente en 1767, la orden se ve expulsaba de todos los

territorios de la corona.

Ocurrida la salida de los hijos de la Compaifiia, las autoridades espafiolas no
guedan a menester de lo que pueda suceder con el proceso civilizatorio que tantos
frutos positivos estaban logrando, rapidamente entregan todas las misiones de
Chiloé a los Franciscanos del colegio de Chillan, los cuales entre 1768-1771
fueron sobrepasados por lo extenso del territorio y los pocos operarios. Segun
Rodrigo Moreno, fue en dicha instancia, cuando el propio Virrey de Peru decide
enviar a los Franciscanos de Ocopa quien ordend “tomar la misién y asumir todas
las actividades que realizaron los jesuitas, y continuar con los planes de expansion
que tenia la Corona”®* Como si lo anterior no fuera menos, tres afios antes Chiloé

pasaba a administracion directa del Virreinato de Pera.

Es indiscutible que Chiloé llega a mantener una elevada importancia hacia
finales del siglo XVIII. Al tiempo en que ocurre la salida de los jesuitas resulta un
gran problema la evangelizacion, es claro ademas que entre los afios 1768-1771,

los Franciscanos de Chillan poco y nada pudieron hacer, fue entonces solo gracias

293 |ynch, 2010, Op. Cit. Pag. 252.
294 Rodrigo Moreno, “Reformismo Borbdnico y el extrafiamiento de los jesuitas en 1767: consecuencias
misionales en Chiloé”, En Boletin Historia de la Academia Chilena de la Historia, 37-52, Julio—Diciembre
2012, pp. 37-52. Pag.50.
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a la instruccion de cargos indigenas empleados por los jesuitas, que lograron
mantener la evangelizacion de los pueblos que se dispersaban por los canales de

la provincia.

Fray Pedro Gonzélez de Aglero sefiala a la falta de comunicacién con la
ciudad de Valdivia como la responsable de la retirada de los Franciscanos de
Chillan. Sin embargo, bien se ha estudiado que aquello no fue impedimento para
que los jesuitas pudieran trabajar en estos territorios. Antes de su partida debieron
presentar un informe al “Real Acuerdo™® y mediante voto consultivo?*®aprobar la
salida de Chiloé. Fue asi, como la necesidad de mantener la evangelizacién pasa
a ser un problema de Estado, con necesarias y rapidas medidas de orden.

Haciendo su llegada los Franciscanos de Ocopa.

El proceso evangelizador de los Franciscanos dara paso a un proceso militar,
conforme a las nuevas normas defensivas de Carlos lll, en 1768 comienza la
construccion de los fuertes de Ancud. Incluso en 1784, la gobernacion de Chiloé
es nombrada como la primera intendencia en Chile, cargo militar atribuido las
posesiones fronterizas mas importantes de Espafia, como una forma de

descentralizar mas oportunamente las acciones defensivas y administrativas?®’.

En 1785, el fray Pedro Gonzalez de Aguero desarrolla un mapa geografico
de Chiloé, la particularidad de este escrito estd en sefalar gran parte de las
iglesias levantadas en la provincia, siendo un fiel reflejo de lo realizado por los
jesuitas y esto, porgue como se menciond anteriormente los Franciscanos

continuaron con lo desarrollado por los hijos de la Compafiia.

295 Organo Consultivo, donde participaba el propio Virrey.
2% Gonzalez, 1791, Op. Cit. Pag. 167.
297 Yafiez, 1999, Op. Cit. Pag. 238.
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Imagen n° 8: “Mapa de la Provincia de Chiloé en el reino de Chile y el

numero de sus habitantes, 1785”

Extraido de: Guarda Gabriel y Moreno Rodrigo, “Monumenta Cartographica Chiloensia:

mision, territorio v defensa: 1596-1826", Santiago Chile, Pehuen, 2008. Pag. 151.

El mapa construido por los franciscanos, resume el producto evangelizador y
civilizador ocurrido en 160 afos de trabajo, como se observa en la costa oriental
esta dibujado méas de 70 templos, sumado a los fuertes de Calbuco y Ancud. De
igual forma, la imagen viene a demostrar que el proceso jesuita ayudé eficazmente
la sedentarizacion de varias comunidades indigenas, desarrollando un espacio
cultural que hasta los dias de hoy se puede verificar en Chiloé, como lo representa
la siguiente cartografia.

122



Imagen n° 9: “Mapa actual de la Provincia de Chiloé”
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Extraido de: “www.AtlascaminerodeChile.cl”, José Francisco Silva Calderon.

Como es verificable comparando ambas cartografias, se puede observar
como la religion establecié aspectos urbanos inexistentes en el periodo colonial
gue hoy estan latentes en el Chiloé actual. De igual forma, avanzado el siglo XVIII,
no se provocara ninguna otra sublevacion indigena como la ocurrida en 1712. Tan
fuerte sera el impacto del proceso civilizatorio, que las comunidades chonas
dejaran el nomadismo a partir de este periodo para ir progresivamente avanzando
hacia el sedentarismo. En Chiloé no existié6 una imposicion religiosa, no se obligd
a los indigenas a sumarse a la religién cristiana, fue gracias a la persistencia de
los jesuitas y las estrategias evangelizadoras avaladas por la corona, los que

provocaron el cambio de los indigenas, influyendo en su propia identidad.

Tal como lo expresa Helene Goujat, estudiando la relaciones de la sociedad
de Filipinas respecto al colonialismo vivido por Espafia, sefiala que dentro del

discurso colonial sobre la imposicién al indigena, existi6 de igual forma una
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aceptacion por parte del pueblo originario, que va ayudar significativamente al
proceso colonizador?%8, haciendo hincapié en que el caso de Filipinas: “quebranta
la topica vision “russeauista” del indigena por esencia bueno, desinteresado y
siempre victima, frente al colonizador necesariamente malo”?%, de ahi, que la

sociedad Filipina imitara de alguna forma a la sociedad espafiola.

En efecto, en Chiloé entre los afios 1810-1826, muchos islefios se
embarcaron en los ejércitos de reconquista, donde una masa importante se sumé
a la defensa de un otrora monarca espafol, que naturalmente no conocian y que
s6lo imaginaban. Pero que gracias al proceso civilizatorio y a una relacion directa
con los esparioles, después de la sublevacion de 1712, de alguna forma se logra
el cambio estructural de gran parte de la sociedad originaria dando como resultado
la defensa del territorio con sus propias vidas frente a los ejércitos republicanos de
Lord Cochrane y Ramén Freire. Serd hasta 1826 cuando la isla de Chiloé sera
anexada a la republica, transformandose en el ultimo reducto espafiol de América
del sur, junto con el fuerte del Callao en el virreinato del Perd. Un hecho poco
mencionado por la historia en general, pero que se conecta con esta relacion
social que nace evidentemente de las nuevas formas de evangelizacion,

empleadas en el periodo colonial por los jesuitas.

2% Helene Goujat, (2009), “¢Unién o fragmentacion? El caso filipino a la luz del colonialismo
Espafol”, Moulin Frangoise; CN; XH (Coord.), De la Isla al Archipiélago en el Mundo Hispano,
Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas Universidad Cergy-Pontoise. pp. 111-116,
2009. Pag. 112.
299 1hid. Pag. 113.
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Conclusiones

En este seminario se estudi6 la presencia jesuita en Chiloé, entre los siglos
XVII'y XVIII, abriendo una nueva arista de investigacion en base a las influencias
ejercidas por los jesuitas en torno al proceso civilizatorio a partir de la
evangelizacion, haciendo una revision de las fuentes y textos referidos a las

misiones de Chiloé.

Conforme a lo anterior, se concluye que la Compafia de Jesus realizé un
trabajo evangelizador determinante, que influira directamente en el proceso
civilizatorio, para llegar a tales resultado se aplicé un analisis a la mayoria de los
sucesos ocurridos o realizados por los jesuitas, buscando comprender cuales

fueron las influencias ejercidas.

Primeramente se comprueba como los jesuitas realizaban una serie de
relaciones politicas para mantenerse en los puntos mas importantes de la
administracion de los territorios hispanos en que se establecian. Aquella
caracteristica fue usada desde la fundacion de la Compafiia, ya que, sin estos
movimientos de influencia politica no habrian podido ingresar de manera mas facil

a los territorios coloniales.

De igual forma hay que comprender que el concepto civilizador, como bien
se desarroll6 en la introduccién, se inicié desde la llegada de Cristébal Col6n a
América, de ahi en adelante, se transformara en un “deber divino” para la corona
promulgar el cristianismo al ser los responsables universales. Por eso el
continente americano, se vio como el lugar donde existia un espacio antinatural e
incluso acufiando al propio satanas, por ende el proceso civilizatorio buscaba
reordenar al indigena mediante la evangelizacion, entendiendo que los “barbaros”
como los denominaban los jesuitas, no conocian la divinidad, por lo tanto, sus
almas estaban perdidas, a la vez existia un grupo de indigenas gque aun vivian en

el nomadismo, haciendo mas dificil la tarea apostdlica.
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La Guerra Defensiva incidié de forma directa en los sucesos de la provincia
de Chiloé, aquello sera un hito no solo para el cristianismo sino también para la
propia orden de los jesuitas, llegando a la parte mas altas de la jerarquia
institucional espafiola en el reino de Chile. De igual forma, la Guerra Defensiva
demostré a los incautos que una conquista por la Fe era posible, sin embargo sus
detractores se fueron sumando en contra de la Compafiia, lo cual provoco la

salida del propio Luis de Valdivia de Chile.

Ademés se comprueba que los métodos de evangelizacion fueron
determinante en la sociedad originaria de Chiloé. Para la implementacion de estos,
los jesuitas tuvieron que adecuarse a la geografia, como también a las
caracteristicas sociales de los naturales que llegaban a evangelizar, la concepcion
de “acomodacion” sera asimilada en cada lugar en que se ubiquen los misioneros

tal cual lo indico Ignacio de Loyola.

Los principales métodos de evangelizacion en Chiloé fueron las misiones
circulares, la instruccibn de cargos y las reducciones o microreducciones,
conceptos claves para entender el proceso civilizatorio. De igual forma, existieron
caracteristica secundarias enunciadas en este seminario y que no deben ser
dejadas de lado en la conclusién. La primera fue la construccion de templos,
estableciendo espacios de fraternidad y encuentro para los indigenas; también
estd la caracteristica educativa desarrollado en plenitud con la construccion del
colegio de Castro en 1667; por otro lado el traspaso de las sagradas escrituras a
idiomas indigenas como el Chono, sirvieron para propagar la Fe de manera mas
directa a las comunidades; el uso de la agricultura también fue un mecanismo
importante, especialmente en la economia de subsistencia, donde se educé al

trabajo de la tierra a los indigenas Chonos con el fin de lograr su sedentarizacion.

Como bien explique la misiones circulares y los fiscales son el punto mas
importante dentro de los métodos de evangelizacién, ya que la mision circular
llegara a abrir los espacios geograficos estableciendo nuevos recorridos

misionales y cartograficos e incluso donde muchos espafioles aun no habian
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llegado, para después asentar los puntos de evangelizacibn que comenzarian

como simples chozas y a veces menos que eso.

Los templos dieron paso a una evangelizacion constante, aqui también
aparece lo que denomino conceptualmente como microreduccién con la formacion
de estos espacios podian continuar el proceso evangelizador, sin la supervision de
un misionero, esta sera la tonica de todo el siglo XVII. El siguiente centenario
comenzara con mayor fuerza, gracias a que los jesuitas llegaran a ser la mano

derecha de los primeros reyes borbdnicos.

Comenzaran a aparecer los intentos de reduccion en Chiloé, sumado a la
ya existentes microreducciones, de igual forma se aumentara el numero de
misioneros, ayudando directamente a la evangelizacion de Chiloé. En las
ceremonias participaban tanto nifios, como hombres y mujeres, la idea de esta
celebracion era que la sociedad entera se sienta parte de la festividad religiosa.
Gracias a participacion general, la mision jesuita mantuvo buenos resultados, ya

gue no excluia a nadie.

Los indigenas de Chiloé eran mas pacificos que los de Arauco, permitiendo
sin mayores sobresaltos la llegada de los operarios de la compafia al igual que el
desarrollo de la evangelizaciébn, como se mencioné anteriormente, la instrucciéon
de cargos fue fundamental y necesaria, especialmente en estos territorios donde
el tiempo podia dejar sin instruccion a las comunidades por mas de seis meses a
la espera del jesuita. De ahi que el papel de los fiscales tome un peso mayor,
transformandose en verdaderos agentes de evangelizacion, otorgando sus
sabidurias en los casos de muerte, bautismo, ayuda al buen morir, y apoyo en la
instruccion. Si no hubiera sido por este actor que trabajé tanto en reducciones
como en microreducciones lo mas probable es que la tarea apostolica no se

hubiera cumplido.

El proceso civilizatorio de los jesuitas sentd las bases sociales del pueblo
chilote, de hecho aquello fue comprobado al comparar dos mapas, uno realizado

por los misioneros que demostraba el trabajo jesuita en la provincia de Chiloé y
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uno actual en que se puede ver la urbanizacion del territorio, verificando que el
mapa actual mantiene una conformacion social muy parecida a la que se
desarroll6 en el periodo colonial por los jesuitas, y es que cada capilla dio paso a

gue la comunidad gire en torno a ella.

El proceso civilizatorio a ojos de los europeos habria sido exitoso, sin
embargo algunas de las consecuencia de este proceso no fueron positivas, me
refiero a lo ocurrido con el pueblo Chono, un pueblo canoero que terminara
desahuciado por un proceso civilizatorio fuerte, que si bien le costé a los jesuitas
mas de lo normal establecer su evangelizacion, se terminara dando paso a una
sedentarizacion progresiva conseguida después de las malogradas reducciones,
cambiadas por aquello que denominé como microreducioones que finalmente
unificaron a este pueblo y que ayudaron inevitablemente a la sedentarizacion. Esto
podria verse como uno de los resultados mas negativos de este proceso jesuita,
ya que los indios Chonos no se dieron cuenta que poco a poco iban sumandose a
la sedentarizacién y por consecuencia a la pérdida de su propia cultural, producto
de las regalias dadas en Chiloé. Sin embargo para lo europeo, esto era lo que se
buscaba lograr con el proceso civilizatorio, fue tan positivo la tarea ejecutada por
los jesuitas que los franciscanos no tuvieron mas que seguir lo realizado por sus

antecesores.

El proceso jesuita dejara su huella enmarcada en la historia de Chiloé, es
un hecho que la Compafia, acufié en gran parte la identidad actual del pueblo
chilote, que vive y se desarrolla en torno a la religién, y es que, mas alla de las
criticas que personalmente pueda tener el lector sobre el cristianismo por ser este
un proceso que es parte de la conquista europea, el matiz que se dio en Chiloé,
transformando la identidad indigena es una caracteristica propia que no se
encuentra en todos los territorios, y es que los resultados de dicho proceso
civilizatorio, se encuentra palpables en Chiloé con sus iglesias, fiestas patronales,

fiscales, sotafiscales y patrones, una herencia que perdura por mas de 400 afios.
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