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l. INTRODUCCION.

En este trabajo queremos adentrarnos en el pasado mapuche I'afken‘che * de la zona costera
de la provincia de Valdivia, especificamente en el territorio comprendido entre Niebla y

Mehuin, correspondiente hoy en dia a las comunas de Valdivia y San José de la Mariquina.

Se trata de una investigacion etnohistorica que intenta aportar antecedentes para la
reconstruccion de la historia de las comunidades mapuche que habitan en esta zona,
entendiendo que esta reconstruccion es un proceso que compete principalmente a las

propias comunidades.

Estamos concientes, los investigadores y dirigentes que hemos participado y
apoyado esta investigacion, que la reconstitucion de la identidad, la cultura, la
territorialidad, requiere de un proceso ampliamente participativo al interior de las
comunidades que permita la incorporacion de una amplitud de puntos de vista presentes en
ellas. Sin embargo, las dificultades que han entorpecido este proceso, la falta de
condiciones minimas para emprender en toda su amplitud esa tarea, nos ha hecho optar por
comenzar una tarea de registro de testimonio oral, dada la urgencia que impone la avanzada
edad de los kimiinche (sabios)?, y la avidez de parte de dirigentes y jovenes por reaprender
acerca de su pasado mapuche. En este contexto, entendemos que este es un trabajo de

caracter exploratorio o preliminar.

Declarado ya el sentimiento de urgencia que justifica este trabajo, expondremos a

continuacion sus objetivos, fundamentos y marco tedrico.

El objetivo principal del presente trabajo de tesis es:

! Para la escritura de las palabras del idioma mapuche se utilizara el alfabeto unificado, pero para mayor
fluidez en la escritura, reemplazaremos el subrayado de los grafemas |, n y t por el apostrofe, asi: I’ , n” y t’

2 Ademas de esto, las comunidades han desarrollado una serie de actividades comunitarias con fines
organizativos y culturales, en gran parte con el apoyo logistico del CESFAM rural de Niebla. Sin embargo,
ninguna de estas ha constituido una convocatoria amplia para definir objetivos y métodos de investigacion o
re-aprendizaje. Es una tarea pendiente.



£ Proponer un marco tedrico-interpretativo para la comprensiéon y presentacion de
antecedentes historicos y etnograficos, concernientes a la poblacion y territorio mapuche de

la zona costera del norte de la provincia de Valdivia, en proceso de investigacion.

Durante el siglo XX, las comunidades mapuche de lo que hoy es la comuna de
Valdivia, desde Pilolkura hasta Niebla, se vieron fuertemente intervenidas
socioculturalmente por su contacto asimétrico con la sociedad chilena, proceso que
desembocé en una pérdida casi total de la lengua mapuche en el area, asi como un deterioro
ylo desaparicion de los espacios de reproduccién y control cultural mapuche. La
demonizacion de la religiosidad mapuche, asi como el discurso que opone civilizacion
(occidental) versus barbarie (culturas originarias), de parte de la sociedad colonizadora, se
constituyeron en una barrera para las practicas religiosas propias del pueblo mapuche en
esta zona. Consideramos que el Ngillatun, asi como las actividades religiosas desarrolladas
por los/as machi, surten de sentido las practicas de socializacion de la cultura, tales como el
nltram (narracion historica), apew (cuento), llkantun (canto), en suma, las instancias en
que se practica la lengua mapuche. Al negarse los primeros, pierde sentido la practica de

estos.

La particular situacion geografica de estas comunidades, asi como cierta
discontinuidad territorial con las comunidades de mas al norte y la cordillera de los Andes,
permiti6 que se sumieran en un relativo aislamiento respecto a zonas de mas alta
concentracion de comunidades, viéndose afectados por una pérdida de control cultural® no

solo en lo econdmico y territorial, sino también en los aspectos culturales e identitarios.

Esta colonizacién cultural ha afectado al cuerpo social de estas comunidades hasta
el punto en que parte importante de sus integrantes parecen haber renunciado al ejercicio de

un control cultural de sus discursos historicos, identitarios y territoriales.

¥ Concepto discutido més adelante, pagina 15.



A pesar de que la conciencia de identidad mapuche nunca estuvo perdida, sino mas
bien negada y escondida, es a partir de la Gltima década que algunos dirigentes de
comunidades han impulsado un proceso de reivindicacion y recuperacion de la cultura
mapuche en la zona. Los dirigentes han ido comprendiendo, a través de incipientes vinculos
con organizaciones mapuche de otras provincias, que la recuperacion de la cultura es a la
vez la recuperacion de una identidad territorial, donde el concepto de territorio 0 "mapu” no
hace alusion simplemente a disponibilidad de tierras, sino a la conciencia de pertenencia y
responsabilidad respecto a un territorio culturalmente significativo y propio, que en este
caso se entiende como "l'afken'mapu”, y que estd impregnado culturalmente por la
existencia pasada de varios I'of (unidad socio territorial mapuche) aliados en la
organizacion territorial del wichanmapu (tierras aliadas). Por esta razon, el area de estudio
se extiende desde el area de interés inicial, esto es, las comunidades de la hoy comuna de
Valdivia, hacia las comunidades de la costa de San José de la Mariquina, tratando de
rescatar las antiguas lineas de relaciones sociales que atraviesan el I'afken'mapu,
extendiéndose desde aqui por todo el territorio mapuche o wallmapu (territorio Ancestral
del Pueblo Mapuche), desde el mar a la cordillera y mas alla hasta el atlantico, en el

puelmapu.

El presente informe pretende entregar una serie de antecedentes historicos y
etnogréficos relativos al pasado, dentro de un marco conceptual intercultural, que busca
acercarse, relevar y respetar las formas de conocimiento propias del pueblo mapuche, pero
que de ninguna manera pretende erigirse en conocimiento "desde lo mapuche”, postulando
simplemente una perspectiva de "descolonizacion™ del conocimiento cientifico, 0 mas

acotadamente, académico.

Esta perspectiva de descolonizacion ha sido desarrollada por Smith (1999),
antrop6loga maori quien propone gue la apropiacion de las ciencias por parte de los pueblos
originarios debe partir por una critica de la forma de conocimiento tradicionalmente

cientifico, critica que ella conceptualiza como descolonizacion:



...the methodologies and methods of research, the theories that inform them, the
Question which they generate and the writing styles they employ, all become
significant acts which need to be considered carefully and critically before being
applied. In other words, they need to be ‘decolonized’. Decolonization, however,
does not mean and has not meant a total rejection of all theory or research or Western
Knowledge. Rather, it is about centring our concerns and world views, and then
coming to known and understand theory and research from our own perspectives and

for our own purposes. (p39)*

Esta cita alude a la vigencia, en los &mbitos academicos de los paises colonizados, de
una hegemonia monocultural eurocentrista, que sigue determinando la epistemologia de las
ciencias sociales. No obstante, el planteamiento de Smith remite a un contexto de oposicion
entre una perspectiva indigena y una netamente occidental, oposicion que debe
reconsiderarse, creo, en el caso de Latinoamerica, donde existe una cultura popular o
mestiza que constituye una base epistemolégica muchas veces negada frente al prestigio
cultural occidental. Creo que el reconocimiento, desde el mundo académico, de esta base o
impronta mestiza, puede acercarnos (en el plano actitudinal ) a una perspectiva intercultural

de conocimiento "descolonizado”. En palabras de Walsh (2001):

"el problema (...) no es simplemente el reconocer la pluralidad sino también el
descolonizar (y en si politizar) el conocimiento porque es ello lo que ayuda a
estructurar, legitimar y justificar el poder dominante y la subalternidad. Eso requiere
una desconstruccion de los regimenes de verdad, al conjunto de representaciones que
(re)producen y las articulaciones de poder presentes dentro de ellos, tanto en sus
ideologias locales como universales / globales. También requiere una (in)corporacion
de formas alternativas y distintas de concebir, producir y utilizar "conocimientos", al
poner central nuestras preguntas iniciales: ¢qué conocimiento(s)? ¢conocimiento de

quién? ¢conocimiento para que? y, ¢conocimiento para quiénes?

* “Las metodologias y métodos de investigacion y las teorias que los informan, las preguntas que generan y el
estilo que emplean para escribir, se vuelven todos actos significativos que deben ser considerados de manera
cuidadosa y critica antes de ser aplicados. En otras palabras, necesitan ser descolonizados”... *
Descolonizacidn no significa (...) un rechazo total de toda la teoria e investigacion occidentales. Se trata mas
bien de poner en el centro nuestras preocupaciones y visiones del mundo, y llegar a conocer y entender la
teoria y la investigacién desde nuestras propias perspectivas y para fines propios"



Frente a los actuales procesos de reconstitucion de la territorialidad mapuche, proceso
que lentamente ha sido comprendido en el &mbito académico, estas preguntas cobran una

vital importancia. Al respecto, Le Bonniec sefiala que

"Mientras las ciencias sociales han logrado operar un cambio de perspectiva sobre
los discursos y practicas acerca de la territorialidad (de los pueblos originarios), las
instituciones politicas y juridicas de los estados naciones han mostrado, al contrario,
una mayor inercia ante la cuestién. La racionalidad moderna en la cual estan
enmarcados niega toda objetividad a la narracion producida por el indigena. Sus
representaciones fijas y esencialistas de la territorialidad, a pesar de ser
abundantemente contestadas, siguen vigentes hoy en dia en sus politicas indigenas....
(Le Bonniec 2003 : 47-48)

Desde mi posicion como antropélogo no mapuche, trataré de explicar en cuéles
aspectos el presente informe puede considerarse como intento descolonizador, y en cuales

no, es decir sus propias limitaciones como texto o produccion cultural®.

¢ Qué conocimientos?, ¢conocimientos de quién?

Desde la antropologia ya es ampliamente aceptada la idea de que las diversas culturas
constituyen formas o estructuras de conocimiento diversas, con diversas definiciones de
verdad, validez, realidad, tiempo, persona, etc. La antropologia, uno de los espacios en que
intenta validarse este escrito, no obstante su apertura a la diversidad cultural, es hija de una
tradicion de conocimiento cientifico, positivista, esto es, empirista y racionalista. Claro que
"empirista” y "racionalista” no nos dicen mucho si no tenemos en cuenta las nociones de
realidad y de razdn que occidente desarrollé en la época moderna. El pueblo mapuche, por
su parte, cuenta con nociones de realidad bien distintas de las occidentales, asi como un
"rakiduam™ y "kimun" que soOlo operacionalmente se traducen corrientemente como

nb

"pensamiento™ y "saber"”. Un aspecto que puede graficar estas diferencias es considerar

> Me limito al texto por cuanto éste no abarca (ni menos agota) el proceso de investigacion ni sus productos.
® Si tratamos de hacer analogias equivalentes, podemos decir que el rakiduam y el kimiin contienen una
filosofia, una ciencia, un codigo moral, y diversos otros subsistemas en los que se puede identificar
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que en la tradicion filosofica occidental, el conocimiento llamado “empirico”, esto es,
referido a un aspecto de la realidad ampliamente consensuado, diriase indiscutible, la
"realidad misma", esta por definicion escindido del conocimiento "religioso", el primero se
adquiere a través de los sentidos y la socializacion, mientras que el segundo se obtiene
solamente a través de la revelacion. En la cultura mapuche, existe claramente una
continuidad entre estos niveles, donde los sentidos no estan ajenos a la percepcion de lo
puramente energético o no material, es mas, el avistamiento de anchimallen, chegrfe,

ngurifilu’, etc, no son anormales para quienes viven la cultura mapuche.®

La construccién de conocimiento desde lo mapuche podemos encontrarla, por una
parte, en la oralidad y pensamiento de los kiminche (sabios), en cuanto ejercicio del
mapuche rakiduam y mapuche kimun, y sus diversas expresiones vigentes, tales como el
weupitun (discurso), apew (cuento), ngitram o nltram (narracién historica), Ulkantun
(canto), Ngulamtun (consejo), y otros, en contextos familiares 0 comunitarios. Dentro de
este marco, no pretendemos acercarnos a esta forma de construccion de conocimiento, ni
menos emularla, cuestion que seria artificial y engafiosa. Una limitacién metodoldgica, en
este sentido, la constituye ademas el hecho que las entrevistas fueron realizadas todas en

castellano, alin a personas cuya lengua materna es el mapudungun’®.

especialistas. Conceptos discutidos por el autor con Armando Marileo y Nelson Lienlaf, mapuche I’afkenche’
de Wapi y Alepuwe, respectivamente.

” Anchiimallen y chegiirfe son considerados fuerzas o "newen" relacionadas a veces con el mifiche mapu
(tierra debajo de ésta), de connotacidn negativa, por lo que su avistamiento puede ser indicio de debilidad
espiritual y comienzo de enfermedad. Anchiimallen aparece como pequefias luces sobre terrenos erosionados,
0 como nifios vestidos a la manera tradicional mapuche. Se cree que pueden estar al servicio de kalku o
machi. Chegiirfe es como una bola de fuego que cruza el cielo. EI Ngiirifilu (literalmente zorro-culebra) es
un animal que habita en los rios o lagunas, y generalmente se le concibe como un Ngen' mapu o Ngen'ko. No
hace dafio a menos que se transgreda su espacio. (Ngen: duefio o protector. Entidad espiritual asociada a
espacios naturales. Mapu: Tierra, Ko: Agua).

8 Segtin el Ngen'pin (Autoridad religiosa mapuche, lit. Duefio de la palabra) e investigador Armando Marileo,
mapuche I'afken‘'che del lago Budi, los kimiinche distinguen cuatro niveles dentro de esta continuidad,
relacionados a determinadas etapas de la vida. El primero orientado a la aprehension prioritaria del entorno
natural y social, el segundo orientado principalmente en alcanzar el equilibrio y la armonia en la vida Las
otras etapas se refieren a los aspectos que desde occidente se denominarian propios del ambito magico
religioso: " En el nivel 3 se llega a ver y percibir lo no visible". "sabiduria Ancestral Mapuche, Conversacién
con Armando Marileo Lefio" en revista Ecovisiones, Disponible en www.ecovisiones.cl/revista/9/ ,
consultado en Septiembre de 2005.

% Son justamente las personas cuya lengua materna es el mapudungun quienes més saben y aportan en esta
investigacion, por eso decimos que la pérdida del mapudungun es pérdida del kimiin.
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Otro espacio de construccion de conocimiento desde lo mapuche lo constituyen los
estudios que, mediante dispositivos y metodologias culturales globales, son realizados por
autores mapuche, legitimando sus discursos historicos e identitarios ante los parametros
occidentales. Dentro de este espacio se ubican los estudios realizados por Mariman,
historiador mapuche que releva a través del uso de metodologias etnohistéricas, la solidez
de las instituciones sociales mapuche en la mantencion del control social y cultural antes de
la invasion, los métodos mediante los cuales los estados chileno y argentino se hicieron con
el control territorial del wallmapu (territorio ancestral del pueblo mapuche), y las
estrategias de dominacion sociocultural de los mismos posteriores a dicho evento.
( Mariman 2002 y 2002b)

Este tipo de conocimiento genera o contiene varios movimientos, ya que constituye
una ruptura respecto a las tradiciones historiogréficas que representan los discursos
hegemonicos de los estados naciones, por otra parte se empalma o es continuidad con las
actuales demandas politico-territoriales de diversas entidades organizativas mapuche;
también genera una apertura dentro de las ciencias sociales y otros &mbitos institucionales,
donde se vislumbran, de manera emergente, y quizd aln borrosa, algunos espacios
interculturales de construccion del conocimiento. Esta es una de las dimensiones donde este
estudio centra su aporte, en este espacio de interculturalidad posible, donde, en mi opinion,
la descolonizacion se realiza en el respeto de una lectura mapuche de la historia de las
relaciones interétnicas, que nos mueve a reconocer y superar el caracter etnocentrista de los
discursos histdricos hasta hoy vigentes en la cultura oficial de los estados nacionales, tanto
en el Ngulumapu (la parte del wallmapu del lado occidental de la cordillera de los Andes)

como en el Puelmapu (al lado oriental de la misma).

Definiré entonces el trabajo que aqui se presenta como un estudio
metodologicamente etnohistorico, cuyo enfoque interpretativo resulta de un acercamiento al
discurso mapuche de la historia y la territorialidad, aprehendido en espacios interculturales
de conocimiento. Casi demas estd decir que hasta el momento el mayor esfuerzo en esta
"interculturalidad” la han realizado los y las mapuche, quienes han "traducido” sus

conocimientos y visiones de mundo a la lengua que, hasta el dia de hoy, les va siendo
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impuesta. Dicho de otra manera, creo que este no es todavia un marco tedrico
"intercultural” en toda su acepcidn, ya que no hemos consensuado los conceptos utilizados
con, por ejemplo, las personas que han sido entrevistadas. Tampoco con los dirigentes. Es,
simplemente, el experimento de un "sujeto intercultural”, un acercamiento que se puede
manifestar en los énfasis de construccion del texto, aspecto que retomara en las paginas

siguientes. .

¢Conocimiento para que?, y ¢conocimiento para quiénes?.

¢Conocimiento para quiénes?. Existe un proceso de investigacion permanente al interior de
las comunidades de la costa, hoy asumido principalmente por algunos dirigentes, del cual
este trabajo es s6lo una parte. ¢Para qué? El objetivo de este proceso es comenzar a revertir
las nefastas consecuencias que la intervencion de la sociedad chilena, con sus instituciones
religiosas y educacionales, asi como con otros dispositivos de colonizacién, tuvo sobre el
pueblo mapuche en su conjunto, y que en la zona en cuestion llegaron al punto critico de la
casi extincion de la memoria histérica y la lengua mapuche, asi como de los mecanismos y
espacios de reproduccion culturales propios. Este escrito se suma antes que nada a ése

esfuerzo, se motiva en la recepcion de las propias comunidades.

En segundo lugar, se presenta este trabajo como tesis en la universidad, en la
medida que se vislumbran espacios de interculturalidad y descolonizacion del
conocimiento, que pueden llegar a constituir en determinado momento una herramienta de
comprension en otras esferas institucionales de la sociedad global. Asi, el "para quienes"
vuelve indirectamente a las comunidades, ya que el conocimiento asi validado, junto a otras
producciones culturales, académicas, artisticas, etc, se integran a las herramientas politicas
de defensa y reivindicacion de los derechos territoriales cuando es necesario. Aun asi, estoy
conciente que no es un trabajo terminado, ni totalizador, sino que es sélo un paso paralelo a

otros.
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El marco interpretativo

El fendmeno de la colonizacién ideoldgica sufrido por las comunidades mapuche de la
costa, en la comuna de Valdivia, ha hecho que muchas personas en su interior no relacionen
la actual situacion socio territorial de éstas, con los procesos historicos que se han dado en
los Gltimos trescientos afios, perdiéndose entonces una vision propia de la historia. Como lo
han sefialado algunos dirigentes, la ignorancia ha sido grande. Otros hacen suyos discursos
etnocentristas originados en las instituciones religiosas y educacionales chilenas,
desprestigiando la religiosidad mapuche, avergonzandose cuando se les habla en

mapudungun, o burldndose de quienes lo hacen.

Sin embargo, al profundizar una conversacion con los mayores, en Los Pellines,
Kurifiamko o Pilolkura, podemos darnos cuenta que la historia aqui es la misma que las
organizaciones e historiadores mapuche cuentan respecto a otros I'of (unidad socio
territorial mapuche) del wallmapu. Es decir una historia de pérdida de territorio y de
autonomia politica, historia de atropellos y discriminacion, que devienen en un

empobrecimiento econémico, social y cultural.

Autores como Mariman revelan que la actual situacion de desmedro del pueblo
mapuche puede explicarse por la intervencion planificada de los estados de Chile y
Argentina, tendiente a terminar con la existencia del pais mapuche auténomo. Esta
intervencion tomo un giro mas definitivo y agresivo a partir de 1860 aproximadamente,
culminando con la invasién militar del territorio y con la reubicacion de la poblacion
mapuche sobreviviente en reservas llamadas reducciones®. Inmediatamente a esto,
comenzd, o mejor dicho se agudizo, un proceso de colonizacion cultural cuyas principales
herramientas han sido las iglesias, la escuela, y la imposicion de un orden juridico y
administrativo que por su caracter discriminatorio presiona a dejar a un lado las formas

socioculturales mapuche. Esta intervencion de la sociedad colonizadora, chilena o hispano

10 Cabe sefialar que al sur del rio Calle-Calle el control del territorio mapuche por parte de la sociedad
colonizadora se alcanzd casi un siglo antes, en un proceso donde tuvo gran importancia la influencia que
gjercieron las misiones evangelizadoras, asi como la agresividad de la guerra realizada desde Chiloé en los
siglos XVI1'y XVIII. Véase Alcaman, Eugenio 1994 pp. 64- 90.
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criolla, tuvo distintos énfasis y desenlaces en cada region. Sin embargo, y desde esta
lectura, un aspecto en comun a todo el territorio, es que la pérdida territorial, la reduccion
en reservas y la expoliacion de las tierras mapuche, conlleva no sélo una pérdida
econdmica, sino también social y simbolica, por cuanto el territorio mapuche contiene una
marafia de "redes, econdmicas, sociopoliticas y pluriseculares que se extendian desde el
mar Pacifico hasta el Atlantico .... " (Le Bonniec, Ob. Cit., p 45).

Tal vez una caracteristica del movimiento mapuche que ha emergido en el
Ngulumapu tras el golpe militar de 1973, es su abierta reivindicacion de las instituciones
sociales y dispositivos culturales propios, latentes al interior de la sociedad mapuche.
Dentro de este discurso reivindicativo, se construye el concepto de "identidad territorial”,
haciendo referencia justamente a esas redes sociales y religiosas que constituian la sociedad
mapuche auténoma. En la configuracion de la identidad territorial podemos distinguir
aspectos relacionados a la organizacion social, tales como el I'of , el rewe, y el ayllarewe,
el meliwichanmapu, y el wallmapu, concepto este ultimo que hace referencia a todo el
territorio mapuche de antes de la colonizacion, el que abarca desde el Bio-Bio al sur, y
desde el Atlantico al Pacifico. También se asocian a la identidad territorial los conceptos
que sittan a cada I'of en los distintos espacios ecologicos que caracterizan al wallmapu;
estos son, siguiendo el viaje del sol, el puelmapu (desde el atlantico hasta la falda oriental
de Los Andes); piremapu o dequiimapu, tierra de los pewenche, en plena Cordillera de Los
Andes; luego la tierra de los wenteche (inapiremapu), en la zona alta del valle central, y las
de los Nagche y/o lelfinche, en la zona baja del valle central, junto a la cordillera de
Nawelftita. Por ultimo, los I'of che ubicados en las orillas del océano Pacifico o

I'afken'mapu son llamados I'afken’che .

Esta concepcion socio espacial puede diferir segun las singularidades de cada zona,
las categorias recién citadas son las que rigen especialmente entre los rios Bio-Bio y
Kepe/lmperial. En cambio en el norte de la provincia de Valdivia, hay cordones
montafiosos transversales (mawidanche), también la zona cordillerana se distingue por los
abundantes lagos que marcan la vida de sus comunidades riberefias (también pueden ser

Ilamados I'afken’che), y quienes viven en los cajones cordilleranos no son pewenche, etc.
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No obstante, las ideas de I'afken'mapu y I'afken’che se mantienen, incorporandose otros

locativos para distinguirse de los de mas al norte o mas al sur.

No, huilliche son los surefios, nosotros somos casi aqui nortefios, casi, se llama pikunche,

mas alla estdn los mas nortefios, pikunche, nosotros aqui somos mapuche no mas...mapuche

I'afken'che ... williche son los surefios (Andrés Alba, Pilolkura)

somos mapuche mapuche, no somos williche, o se podria decir mapuche I'afken'che ...

(Gumersindo Imigo, Killalwe)

Desde las ciencias sociales, se han desarrollado conceptos de territorio (etno-
territorio) y territorialidad que intentan dar cuenta de esta complejidad. Para el equipo
investigador del proyecto Mapu Territorialidad', la territorialidad se define como "las
concepciones y usos de los espacios materiales, culturales y de ejercicio del poder, de las
sociedades humanas en un contexto temporal". Por otra parte, y en esta misma linea, el

geografo Raul Molina propone el concepto de etno-territorios:

"Los etno-territorios constituyen una categoria que da cuenta de los espacios
habitados por pueblos indigenas o una parte de estos, que poseen por caracteristica,
encontrarse delimitados por hitos geograficos reconocidos socialmente por una 0 mas
agrupaciones de una misma etnia o de otra distinta. Estos territorios son valorizados
por los indigenas, al asignarle un contenido politico, econdmico, social, cultural y

religioso".*?

Si atendemos a las significaciones culturales I'afken’'che, nos daremos cuenta que el
I'afken'mapu (y por ende el wallmapu) comprende no solo las "tierras costeras”, sino que
estas conforman una unidad junto al mar, el cielo y los diferentes niveles reconocidos en

cada espacio, como el mifiche mapu (bajo la tierra), anka wenu (cielo intermedio), puel

! Informe Preliminar del programa "Mapu — territorialidad Mapuche en el siglo XX" afio 2000.
12 Molina, Raul. 1995 Reconstruccién de los Etno-Territorios. En “Tierra, Territorio y Derecho Indigena”.
Instituto de Estudios Indigenas, Ufro. Ed. Universidad de la Frontera, Temuco, Chile.
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mapu (no solo como referencia espacial del nagmapu, sino como dimension sagrada),

n'ometu I'afken’ (al otro lado del mar), etc.

Hablaremos de autonomia territorial, o territorio autdnomo, valiendonos también del
constructo tedrico del control cultural, desarrollado por Guillermo Bonfil. Este autor
entiende por control cultural la relacidn existente entre un grupo étnico (en este caso el
pueblo mapuche), y su cultura propia. Bonfil sefiala que el control cultural es “el sistema
segun el cual se ejerce la capacidad social de decision sobre los elementos culturales”®®.
Entendemos que esta capacidad social de decisidn, para el pueblo mapuche, es autonomia
politica hasta antes de la invasion del wallmapu, delimitada claramente a ciertas porciones
de su territorio ancestral en distintas épocas. Esta delimitacion constituye territorialidad, y
control politico territorial, por cuanto sus hitos geograficos son “reconocidos socialmente por
una 0 mas agrupaciones de una misma etnia o de otra distinta. Estos territorios son valorizados por
los indigenas, al asignarle un contenido politico, econémico, social, cultural y religioso”. Este
reconocimiento del territorio autdnomo, por parte de los lof mapuche, asi como de la
sociedad hispano-criolla/chilena, la encontramos institucionalizada en los parlamentos que
celebraron ambos pueblos periddicamente durante 200 afios, asi como informalmente, una

realidad dada, como cuando en 1868 el intendente de Valdivia escribe...

Cumplo con la promesa que tengo hecha a V.S. de enviarle unos apuntes sobre el

territorio ocupado por los indigenas independientes en el departamento de Valdivia®*.

En consecuencia con todo lo expuesto, entenderemos por territorio autdbnomo aquellas
porciones del wallmapu donde el pueblo mapuche ejerce autonomia politica en una
determinada época. Asi, la reconstruccion de la historia de las comunidades I'afken’che, es
una tarea de reconstruccion de la territorialidad en este concepto amplio, revisando cuales
son los hitos que marcan culturalmente la presencia de un I'of che en un determinado

territorio. Por ejemplo, las ruinas de la mision de Longkoyen, nos remiten al momento en

13 Bonfil B., Guillermo “Identidad y Pluralismo Cultural en América Latina”. Ed. De la Universidad de Puerto
Rico. (Fotocopia sin referencia de Fecha. Prologo fechado en 1988).

4 Carta del Intendente de Valdivia a Cornelio Saavedra. En Saavedra, Cornelio 1870. “ Documentos relativos
a la ocupacién de Arauco” Imprenta de La Libertad. Santiago (p100-101).
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que los I'of de la zona costera gozaban de una autonomia territorial y politica, ante la cual

arremetian las politicas evangelizadoras de la sociedad espariola.

Este estudio trata de entregar algunos elementos que nos permiten referenciar el
antiguo territorio mapuche I'afken'che de esta zona, territorio de cuya existencia no
dudamos, pero que aqui cumple la funcion de hipétesis de fondo. Como se sabe, los
"hechos histdricos" no existen en si mismos, sino que son interpretaciones intersubjetivas,
construidas socialmente, lo mismo que toda etnografia es una interpretacion de referentes

ya interpretados por los sujetos de ella®.

Para clarificar nuestra perspectiva entonces, declararemos que la seleccion de
"hechos" que se entregan en este informe, asi como el sentido con que son evaluados y
relatados, responden a las siguientes inquietudes o intereses. Primero, a demostrar el uso
ancestral de este espacio territorial por parte del pueblo mapuche. En segundo lugar, a
demostrar la continuidad sociocultural o étnica de la actual poblacion en el tiempo, a pesar
de las apariencias que oscurecen este factor. En tercer lugar, a enfatizar el cercano pasado
de autonomia del territorio en cuestion. De paso y relacionado a esto, sefialar como el
debilitamiento de la sociedad mapuche en la region durante el periodo colonial respondié a
una serie de politicas impulsadas por la sociedad colonizadora, tendientes explicitamente a
ello. Cuando sea posible, también trataremos de relevar la operacién de las ldgicas
culturales propias del pueblo mapuche en contraposicion con las l6gicas impuestas por la
sociedad colonizadora. En este aspecto seguiremos el estudio de Morales respecto a
territorialidad y poder'®, asi como lo aprendido durante varios afios de trabajo con

dirigentes y comunidades tanto del I'afken'mapu como del area de Choll-Choll.

Retomando el tema de la posible interculturalidad del texto, diré que los capitulos Il,
I11'y IV, que se basan principalmente en antecedentes bibliograficos, se acercan mas a una

forma wingka de historizar o "antropologizar”, esto es, seguir una linea del tiempo desde lo

1> Un analisis critico acerca del "discurso de la historia" sobre lo mapuche, puede encontrarse en Parentini
1996, "Introduccion a la Etnohistoria Mapuche", capitulo introductorio.

16 Roberto Morales Urra, “Poder Mapuche y Relaciones con el Estado. Fundamentos Socioculturales de la
Mapu Territorialidad Mapuche.” En "Territorialidad Mapuche En el Siglo XX" op. Cit.
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pretérito hacia el presente, tratar de conectar los antecedentes con el marco teorico
propuesto, disimular o no relevar la carga emotiva que provoca la reflexion sobre los
hechos del pasado. Los capitulos V y VI, con mas presencia de testimonio oral, intentan
hacer un guifio a la forma mapuche de relatar la historia, por eso el encabezado en
mapudungun, Y el relato centrado en las historias familiares. Con todo, este trabajo no es
intercultural, porque la investigacion no se ha realizado en un contexto que lo permita, y su
propdsito descolonizador no busca expresarse en un estilo distinto de escritura, sino en el

tipo de conocimiento que se busca presentar.

En el tercer capitulo se presentan algunos elementos basicos para adentrarnos en la
territorialidad mapuche I'afken’che, los que siguen siendo desarrollados en los capitulos
siguientes. El cuarto capitulo presenta una breve sintesis historica de la ciudad de Valdivia,
considerandola en sus relaciones e impactos con el pueblo mapuche, en tanto enclave
colonialista. En el quinto capitulo se desarrollan antecedentes de lo que fueron las
relaciones interétnicas en el periodo de autonomia territorial del pueblo mapuche, tales
como el comercio, la actividad misionera y el control territorial. En el quinto capitulo nos
adentramos en algunos cambios en el kiipan (lineas genealdgicas) de los I'of I'afken'che,
ocurridos en los ultimos doscientos afios. Ademas en este capitulo se abordan aspectos
relacionados al periodo de invasién del pais mapuche, y de la pérdida de autonomia cultural
del mismo. En el sexto capitulo se estudian aspectos relativos a la constitucion de la
propiedad wingka y mapuche especialmente en la zona "fronteriza™ de Niebla — Pilolkura.

Para la redaccion del texto se observaron criterios tales como evitar una excesiva
complejidad conceptual y tedrica, quedando algunos de estos aspectos anotados en pie de
pagina. También hemos intentado, cuando se ha podido, rescatar los referentes mapuche de
los toponimos y los nombres personales, pero siempre tratando de mantener la
inteligibilidad en la lectura, considerando que la lectura del mapudungun requiere de un
entrenamiento especial. Asi, Curifianco, aparecera corrientemente como Kurifiamko, a
pesar que el referente correcto es Kuriifiamku (Namku o peuco negro). Lo mismo con el
apellido Anticoy, lo escribiremos "Antikoy", aunque en rigor debiera ser An't'ikoy (an't'u:

Sol; Koy, Koyam: Roble chileno) para denotar los sonidos dentales de la n y la t, asi como
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la vocal U de an't'li. En otros casos, como en Maikillawe observaremos solo
superficialmente el alfabeto mapuche unificado, ya que no accedimos a la raiz etimoldgica

del tal nombre. Este mismo criterio de accesibilidad nos hizo preferir el alfabeto unificado

por sobre el de Raguileo y otros.
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1. ASPECTOS METODOLOGICOS

Para alcanzar el objetivo general de hacer una reconstruccion de la historia y la
territorialidad mapuche I'afken’che, creemos que es posible utilizar todas las metodologias y
técnicas de investigacion, independientemente de la disciplina de que provengan. Es en este
sentido que podemos llamar etnohistérico a este estudio, s6lo en cuanto método que
conjuga técnicas y datos provenientes de la arqueologia, la historia y la antropologia
sociocultural, con el fin de reconstruir la historia de los pueblos no-occidentales (Silva
1988)'". No obstante, debemos aclarar que debido a limitaciones asociadas al contexto de
esta investigacion, el presente trabajo ha realizado sobre la base de los siguientes

materiales:

- Testimonio oral.
- Observacion etnogréfica.
- Revision bibliogréfica.

- Revision directa de fuentes histéricas.

A continuacion resefiaré las principales dificultades o particularidades que caracterizaron a

cada una de las areas de esta investigacion.

A. Trabajo de Campo.

La investigacion en terreno consistio en visitas esporadicas de entre dos y diez dias a la
zona de las comunidades de Bonifacio al norte, entre los afios 1999 y 2001. Durante estas
visitas se realizaron las entrevistas y mediante una serie de conversaciones informales se
fueron afinando las preguntas de investigacion. Desde un principio, y como habitante
temporal de la zona estudiada, busqué definir las preguntas de investigacion en estrecho

contacto con algunos dirigentes y lideres locales, los cuales me fueron entregando su vision

17 Este autor plantea que el término debiera reemplazarse por el de historia indigena, en este caso mapuche,
independientemente del método y las fuentes utilizadas en cada estudio especifico.
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como personas responsables y preocupadas por el proceso de desarraigo cultural que
afectaba a sus comunidades y que dificultaba su trabajo, asi como por los obstaculos y
escaso aporte que constituian instituciones como el municipio de Valdivia, INDAP,
CONADI, y la Universidad Austral de Chile'®. Respecto a esta Gltima, dirigentes como
Joaquin Nanco, ex presidente de la comunidad de Curifianco, la percibian en una relacion
asimétrica que solo beneficiaba a la universidad, ya que grupos de alumnos de las carreras
de enfermeria, antropologia y biologia marina solian realizar sus préacticas en el area y con
poblacion de las comunidades por aquella época. En el afio 1999 dos grupos de 10 alumnos
de antropologia hicimos nuestra préctica de terreno rural en las comunidades de Bonifacio
y Los Pellines. A pesar que un tema constante entre el grupo y los profesores guias era la
necesidad de una relacion reciproca con las comunidades que nos habian acogido,
finalmente sélo el grupo de Los Pellines realiz6 una pequefia publicacion respecto a los
resultados del trabajo, la que fue entregada a la escuela de Los Pellines y a las familias
visitadas. Sintiéndome comprometido e interesado con el lugar y sus habitantes, segui
desarrollando visitas y entrevistas, en las cuales tomé conciencia de la necesidad de poner
en valor, de alguna manera, el testimonio oral, la oralidad que varios ancianos veian en
peligro de extincion debido a largos afios de desinterés por parte de las nuevas
generaciones, desinterés que en parte, ellos mismos y sus antepasados fomentaron. Esta
situacién, sumada a mi interés por la naturaleza del lugar, me hicieron recorrer cada rincon
posible de visitar, aprendiendo asi lugares de significacion cultural, significado de los
toponimos, historias familiares, leyendas, etc. EI hecho de habitar cerca de las comunidades
de la comuna de Valdivia, y de coincidir por largo tiempo (unos tres afios) con las personas
de alla en el bus y en los circuitos urbanos de los campesinos (muelle fluvial,
supermercados, bares, etc), me convirtieron en una especie de "observador participante”
permanente, que sin embargo mantenia una distancia respetuosa que de pronto resulta mas
pertinente que llegar a instalarse por uno o dos meses en medio de una determinada
comunidad. La periodicidad de las visitas me abridé puertas que en principio parecian
dificiles de superar, llegando a compartir experiencias como faenas de pesca y marisqueo,

madereo, y largas conversaciones junto al mate.

'8 Una excepcion a este patrén, lo ha constituido, con altos y bajos, el equipo de rondas médicas del
Departamento de Salud Municipal, que desde el afio 2000 aproximadamente, trabaja en la linea de la
interculturalidad con una alta motivacion, a pesar de la falta de claridad en una linea de trabajo adn incipiente.
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Las primeras entrevistas las realicé en la comunidad de Bonifacio, en el marco de la
practica de terreno, donde la mayoria de las personas, incluidos los dirigentes, reconocian
saber muy poco respecto al pasado y a sus propios antepasados. Varios adultos sefialaban
que sus abuelos o padres voluntariamente no ensefiaron la lengua mapuche a sus hijos,
perdiéndose junto a ella toda la informacion que ellos manejaban. Un anciano, de quién se
decia era el unico hablante de mapudungun en el sector, no quiso ser entrevistado por
ningun alumno. Hasta que un pastor evangeélico residente en la comunidad, llamado Armin
Alba, me contactd con su padre, Andrés Alba, residente en Pilolkura, y originario de Chan-
Chan. En esa entrevista, una de las més importantes para este trabajo, comprendi la
existencia de un sentido de territorialidad que abarcaba desde Niebla hasta Mehuin, por lo
cual me decidi a recorrer de sur a norte el territorio, caminando. Acompafado por Jorge
Cisternas, estudiante de antropologia que habia estado en el grupo de Los Pellines, partimos
desde Bonifacio a Pilolkura en lancha (era tiempo de lluvias y los caminos estaban
intransitables), y alli don Andrés Alba, junto a su esposa Francisca Alba, nos recomendé a
sus parientes de Killalwe, Chan-Chan y Alepue. Asi llegamos, desde el sur®®, a casa de
Gumersindo y Florencio Imigo en Killalwe, luego donde Bernardino Alba en Chan-Chan,
en el mismo lugar visitamos y entrevistamos a Juan Bautista Martin, y en Alepue a Isaias
Lienlaf con su esposa Eloisa Lienlaf. Juan Bautista e Isaias eran Ngen'pin del Ngillatun de
Maikillawe. Estas son las entrevistas que conforman la base de este trabajo. Las entrevistas
se estructuraron en torno a las tematicas de genealogia y constitucion de la propiedad. No
obstante, fueron abordadas con una flexibilidad e interés mas amplios, dado el carécter
exploratorio que, por mi parte, esta investigacion ha tenido.

Posteriormente, durante el afio 2001 la investigacion se enriquecié con un trabajo
asociado a ella, el cual se trata de la realizacion de un libro que recopila testimonio oral en
la zona®®, donde a mis propias entrevistas se suman las realizadas por Cinthya Wells,

alumna egresada de antropologia (UACH), a familias mapuche de los sectores de Niebla,

19 Atribuyo al hecho de haber llegado a pié, y desde el sur (un lugar del que sélo suelen llegan parientes), la
posibilidad de lograr una relacion de horizontalidad y confianza con las personas que conocimos en Killalwe,
Chan-Chan y Alepuwe. Un caballista que nos adelant6 en Pelluko les avisé de nuestra venida, previniéndoles
de la posibilidad de que fuéramos préfugos de la justicia. Por lo menos nos salvamos de la incémoda
pregunta: ;Ustedes vienen de Santiago, verdad?" (wigkapelayaymu?). Un papel escrito, donde Andrés Alba de
Pilolcura solicitaba a su hermano Bernardino, de Chan-Chan, el envio urgente de una pava, fue nuestro
salvoconducto hacia la hospitalidad.

20 Cinthya Wells y David Nafiez (comp.) 2001 "Dicen Que el Condor Venia a Revolotear Encima". Edicién
independiente (proyecto CONARTE de la municipalidad de Valdivia). Valdivia.
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Los Molinos, San Ignacio y Curifianco. Este trabajo incluye también algunas entrevistas
realizadas por jovenes estudiantes de las escuelas de Niebla y Curifianco a sus propios
familiares de mayor edad. En ese trabajo se da cuenta de la densidad cultural fuertemente
vinculada a lo mapuche que, con las contradicciones anteriormente esbozadas, es posible
observar en el sector. Todo el bagaje que naturalmente se obtiene de esta relacion con el
territorio y su gente, constituyen una base que otorga validez a la interpretacion entregada,
y por ello lo he definido como observacion etnogréafica, no obstante este trabajo no intenta

hacer una descripcién etnogréafica de la realidad de fondo.

B. Investigacion Bibliografica y Documental.

La investigacion Bibliografica y documental se realizd en dos etapas, la primera de ellas
inmediatamente después de la investigacion en terreno, y la segunda en el afio 2005, a
modo de actualizacion para la redaccion del presente informe. Dentro del material utilizado

podemos distinguir:

a) Fuentes historicas de primera mano (Titulos de Merced, Archivo Notarial de Valdivia).
Creo que este es un camino esencial para futuras investigaciones, el que lamentablemente
no pudo ser adecuadamente abordado en esta investigacion. Mediante el estudio de los
archivos administrativos del estado colonial se podrian obtener datos acerca de las
relaciones entre la poblacion mapuche I'afken'che y sus agentes. Asimismo, es urgente
complementar el testimonio oral con la informacion documental que da cuenta de la

legalizacion de la propiedad no mapuche en la zona (Archivos Notariales, judiciales, etc.).

b) Fuentes Bibliogréaficas no centradas en el mundo mapuche: dentro de esta categoria
situamos los estudios historicos centrados en la sociedad criolla, desde una perspectiva
historica que se ha calificado de aristocratizante y elitista. Para nuestro interés, los datos
que alli aparecen respecto al mundo mapuche son partes sueltas, y muchas veces deformes,
que utilizaremos criticamente. En estos textos se suele valorar positivamente el mundo

mapuche en la medida en que se adapta y no se opone al proyecto “civilizador" o
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"modernizador” cuyo impulsor seria la sociedad no mapuche. Dentro de este tipo de fuentes
bibliograficas mencionaremos a autores como Guarda (1952 y 2000), y Pedersen (1992),
donde las "entidades historiables" son los poblados o ciudades de Valdivia y San José de la
Mariquina respectivamente. También consultamos la Aistoria de los capuchinos en Chile
(documento centrado en la citada orden religiosa),; a MOLINA, Juan Ignacio 2000
(1788) (intenta una completa caracterizacion historica y natural del "reino de Chile",
presenta una vision positiva del pueblo mapuche, salvo por no atenerse al cristianismo. Su
vision fue criticada por "idilica" en el siglo XIX, previo a la guerra de invasion del
wallmapu); y REBOLLEDO, Lorna 1999 (Estudio centrado en la historia del Fuerte de
Niebla).

c) Fuentes Bibliogréaficas centradas en algin aspecto del mundo mapuche y su historia.
Dentro de esta categoria podemos, a la vez, distinguir entre aquella produccion de
conocimiento orientada a la dominacion o subordinacion del pueblo mapuche, como los
“Documentos relativos a la ocupacion de Arauco” de Cornelio Saavedra, y el
ANUARIO ESTADISTICO DE LA REPUBLICA DE CHILE “Territorio de Arauco
y Poblocién (sic) de los Indigenas™?'; y aquellos estudios que incorporan una mirada
antropoldgica, buscando interpretaciones pertinentes respecto al mundo mapuche y su
relacion con la sociedad colonizadora. Estos ultimos, junto al testimonio oral, son los

principales pilares de este trabajo, y por ello los analizaremos con mayor detencion.

No podemos dejar de referirnos, al mismo tiempo, a un aspecto tedrico-metodoldgico
que ha contribuido a oscurecer o dejar fuera de foco cierta especificidad historica dela zona
comprendida entre el rio Tolten y el Calle-Calle, donde se sitla nuestra zona de interés. Me
refiero a la conceptualizacion de huilliche aplicada a la poblacion mapuche del sur del
Tolten en general. En primer lugar, es evidente que existen pocos estudios especializados

respecto a esta zona en comparacion al territorio comdnmente llamado "Araucania”, que

2 | os testimonios de Viajeros extranjeros como el aleman Paul Treutler, Domeyko, y otros, se abocan a la
descripcién del pais mapuche en el siglo X1X, con todos los prejuicios y concepciones evolucionistas propios
de la sociedad europea de aquella época. No obstante, contrastan sus descripcidnes detalladas y naturalistas
con el racismo extremo que se puede apreciar en documentos espafioles o chilenos de la misma época. Los
primeros reconocen el buen uso de los suelos, el orden social del pais mapuche, etc. mientras los segundos
muestran una imagen de desorden y decadencia de la sociedad mapuche.
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comprende desde el Bio Bio hasta el Tolten. Los principales estudios sobre la zona
huilliche, realizados por Alcaman (1991, 1993a, 1993b, 1997), y Vergara (1991a, 1991b,
1993, 2005), se centran en el territorio mapuche del sur del Rio Bueno. En el caso de
Alcaman, éste define explicita, y a mi juicio acertadamente, el territorio "Huilliche" desde
este rio al sur. En el caso de Vergara, especialmente Vergara (2005), obra que sintetiza las
anteriores, éste comienza definiendo el territorio huilliche desde Toltén al sur, para luego
ocuparse de la especificidad histérica de la poblacion mapuche del sur del rio Bueno,
guedando nuestra zona en una especie de limbo, ya que no estaria comprendido dentro de la
zona de la Araucania, ni tampoco comparte la especificidad histérica huilliche,
caracterizada por el temprano sometimiento a las autoridades espariolas, con el tratado de
Rahue o Las Canoas en 1793, y la entrega de los Titulos de Comisario por parte de la
naciente republica de Chile entre 1820 y 1850. Especificamente, compara las estrategias de
dominacién colonial en dos "regiones" del Ngulumapu: Valdivia y La Araucania, anotando

que en ambos casos la solucién fue distinta:

"en el primero (Valdivia), se someti6 a los mapuche; en el segundo (Araucania), se
les reconocid su independencia. En uno (Araucania), la capacidad de resistencia
indigena se mantiene durante todo el periodo (monarquico), incluso hasta fines del
siglo X1X; en el otro (Valdivia), se desmorona tempranamente, en 1793." (Vergara
2005: 121)

A mi entender, es un error homologar acriticamente el concepto de "provincia” o
"region” de Valdivia, cuyo origen es principalmente administrativo, con la nocion de
"especificidad histérica mapuche-huilliche", que en este caso es un constructo socioldgico o
antropolégico de indudable valor analitico®. No coinciden porque los lof del norte de

Valdivia no estuvieron presentes en el tratado de Las Canoas en 1793, y al igual que los de

22 paralelamente, debemos comprender que los términos de autoadscripcion étnica en la actualidad son fruto
del contacto, con probable influencia del discurso histérico clasico, y con una légica de adaptacion a las
unidades politico-administrativas del estado chileno. Para las instituciones indigenistas es comodo que
coincida lo huilliche con la décima region de Los Lagos. EI Gvbam Logko Pikunwijimapu (Consejo de
longkos del norte del Futawillimapu), que ha definido su territorio en base al discurso historico (Huilliche de
Toltén al sur), ahora se enfrenta a que los territorios de Pitrufken, Lonkoche, Keule y Villarrica-Pucén-
Kurarewe, todos al sur de dicho rio, pertenecen administrativamente a la actual region de la Araucania.
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la, en ese entonces, imaginaria provincia de Arauco, mantienen su capacidad de resistencia

"incluso hasta fines del siglo X1X", como trataremos de demostrar mas adelante.

Abstrayéndose del hecho de que el pueblo mapuche desde el Bio-Bio al sur se
gobernaba por leyes propias, los espafioles desde el Parlamento de Quilin (1641) los
declaran subditos del rey (subditos con derecho a la poligamia y el Ngillafimawin), y
establecen jurisdicciones administrativas para el establecimiento de relaciones
parlamentarias entre los funcionarios coloniales y los Nidol Longko mapuche. De esta
forma se fija el rio Toltén como limite entre los lof que se relacionaran con el centro
administrativo de Concepcion, y los que lo haran con el de Valdivia. La realidad de esta
frontera reside en la poética administrativa antes que en diferencias importantes entre los
lof de uno y otro lado de dicho rio. Luego una historiografia clasica concede realidad a
dicho limite administrativo y se consolida el mito de que son huilliche todos los mapuche

que habitan al sur del Tolten.

Ahora si centramos, como lo haremos, nuestra mirada en el mundo mapuche, e
interpretamos las relaciones interétnicas desde una perspectiva histérica, como un proceso
de invasion — resistencia en multiples dimensiones (politica, bélica, cultural, religiosa, etc.),
podemos efectivamente visualizar dos desenlaces distintos en el Ngulumapu?®: la de los lof
del sur del Calle-Calle, que capitulan su independencia politica en 1793 ante Espafia, y la
de los lof situados entre el Calle-Calle y el Bio-Bio por el norte, los cuales logran mantener

su independencia hasta entrada la segunda mitad del siglo XIX.

Con la mirada puesta ahora en este wallmapu o pais mapuche, que pierde su
Fatawillimapu en 1793, consideremos nuestra zona de interés como parte de esa frontera
con el enclave Valdiviano, frontera que se debilitara durante el siglo XIX, asi como su
similar en el norte, junto al Bio-Bio, provocando importantes migraciones hacia el
"interior" (Cuencas de Imperial y Tolten, Inapiremapu, Puel Mapu), interior que s6lo sera
sometido mediante la invasion militar entre 1860 y 1883.

2 Sin hacer mencién, como seria justo, de la poblacién mapuche de Chiloé y el norte del Bio-Bio.
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Es por todo esto que los principales textos especializados en las politicas coloniales
"valdivianas" no arrojan luz sobre la especificidad histérica de nuestra zona de estudio. Si
aportan en la medida que los lof del norte de la "provincia” tuvieron que enfrentarse a las
mismas politicas coloniales valdivianas que los del sur, pero, subrayamos por ultima vez,

desde una condicion (autonomia) muy distinta a la de ellos (sometimiento desde 1793).

Mas alld o0 méas aca de esta larga consideracion, es relevante el texto de Vergara y
Mascarefio (1996), donde se trata de reconstruir los principales procesos que llevaron a la
constitucion de la propiedad mapuche en la provincia. Lamentablemente, en este estudio
excluyen expresamente a la poblacion mapuche de la costa, entre otras cosas, debido a la
dificultad en el acceso y al desinterés de participar mostrado por la poblacion, lo que ellos
atribuyen a un avanzado proceso de desintegracion social, centrandose por lo tanto en la
zona cordillerana de Panguipulli y Lago Ranco, y tomando en la costa los casos aislados de
la comunidad de Wiro, al sur de Corral, de caracteristicas muy especificas, y el de la
lamgen Hilda Torres Michillanka de Los Molinos, el que sélo permite vislumbrar la

complejidad de la reconstruccién historica en la zona.
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Las Comunidades Mapuche del L'afken'mapu.
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I1l. FUNDAMENTOS HISTORICOS DEL TERRITORIO.

“Una larga cadena de montafias mas o menos elevadas recorre toda la costa de ese
territorio desde el fuerte de Niebla, en el puerto de Corral, hasta la desembocadura del
rio Mehuin, levantandose directamente del mar en toda su estension, escepto en unos
cuantos parajes en donde se ensancha el terreno hasta tres cuadras, parajes que ofrecen

un bello aspecto por su feracidad i cultivo.” (Treutler, 1861: 50)

Este antiguo territorio I'afken’che estd hoy en dia, segin el ordenamiento politico
administrativo chileno, bajo la jurisdiccion de dos comunas: Valdivia y San José de la
Mariquina, ambas pertenecientes a la provincia de Valdivia. Esta division administrativa,
que liga a la poblacion a dos ciudades distintas, han provocado una suerte de aislamiento
entre las comunidades de una y otra comuna, asi como algunas diferencias en aspectos de la
lengua y la identidad. Las familias de uno y otro lado casi no se visitan. Sin embargo,
preguntando por los caminos, resulta que existen tres caminos para viajar, por tierra, entre
Curifianco y Chan-Chan. También hay caminos claramente abiertos entre Bonifacio y
Kitaki, entre Pilolkura y Kitaki. Si preguntamos por la antigliedad de esos caminos, nos
aseguran que son muy antiguos, y que antes fueron mas abiertos, mas transitados que hoy,
donde la montafa casi los oculta con su rapido crecimiento. Estos caminos son las huellas
de antiguas redes sociales que atravesaban este territorio entre el mar y el rio Cruces. En
estos caminos, no es raro encontrar junto a una vertiente, en medio de la montafia, los restos
de antiguos metawe y mefikuwe (Cantaros de greda), sin que se vea, hoy, ninguna
habitacion humana cerca. Distancias que hoy a los mas jovenes les parecen insalvables,
para los antiguos eran cosa de media jornada a caballo, o de varias jornadas donde se
visitaban parientes y se renovaban las alianzas. Asi con los viajes que hasta hoy dia realizan
algunas personas de Mewin, Chan-Chan o Killalwe hacia la cordillera, hasta Pangipdlli o
Villarrica, para la venta de pescado y marisco ahumado, kollof y luche (Algas). Sabemos
que a la llegada de los espafioles, hace 470 afios, la sociedad mapuche ocupaba todo el
territorio desde lo que hoy es la zona central de Chile hasta Chiloé. La arqueologia, a partir
de excavaciones realizadas en Chan-Chan (Navarro y Pino:81-214), ha constatado que hace

cinco mil afios, los habitantes del I'afken'mapu utilizaban artefactos con piedras traidas
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desde la cordillera de los Andes, en la zona de Chaiten, a unos 300 kilémetros de aqui®.
Hasta hace poco tiempo, los estudios arqueoldgicos suponian, etnocentricamente, que los
cambios culturales del pasado se explicaban por invasiones de pueblos que expulsaban a los
primeros, o a influencias que denotaban la "superioridad cultural” de unos pueblos sobre
otros. Hoy podemos entender que las sociedades originarias no tuvieron por qué ser
entidades cerradas a las innovaciones, las propias y las que fueron aprendidas de otros
pueblos. Tal vez algo que es particularmente dificil de entender desde la cultura occidental,
es que no todas las sociedades se plantean las relaciones interétnicas como un constante

afan de dominacién de los otros. Al respecto, Mariman (2002, op. cit ) sefiala que:

"Si consideramos las kuzi (piedra de moler), los tranantrapiwe (morteros) o los katankura
(piedras horadadas), artefactos que por ser de piedra son de larga duracion o resistencia,
entonces hablamos de miles de afios de acuerdo a las pruebas cientificas. Al consultar sobre
su origen y autoria a los actuales comuneros es unisona la respuesta, "las hicieron los
antiguos", asi sucede igual con los metawe (jarros de ceramica) que la arqueologia ha fechado

desde el afio 300 en adelante (complejos Pitren y El Vergel).

No cabe duda y antes de preguntarse si sus fabricantes o quienes las utilizaron tienen
relacién con los actuales comuneros, es que las calificaciones de proto araucanos o paleo
mapuche poco nos sirven para entender que se trata del mismo pueblo en distintas fases de su
cultura (....) si el pueblo o nacién mapuche tiene su propia religiosidad, su idioma, su mundo
de valores, de conocimientos, de salud, de organizacion sociopolitica, es porque han

transcurrido estos diez mil o mas afios ... " (p.53)

4 "En la zona de Chan Chan, el asentamiento, sus relaciones estratigraficas y los fechados de radiocarbono
indican una larga permanencia temporal y recurrencia en la ocupacion. Esto quiere decir que, si bien el
asentamiento presenta un hiatus en la ocupacion por posible movilidad del o los grupos que lo habitaron, en
un contexto mas global remite a la reiterada ocupacion posiblemente por los mismos grupos o por otros
emparentados, puesto que son constantes también los tipos de conjuntos artefactuales asociados a cada fase
(..) (existié una) relacion con otros grupos lejanos, como por ejemplo, la relacién que se ha identificado con
grupos en Chiloé continental para la adquisicion de materias primas exo6ticas como la obsidiana gris
transllcida (Stern et al., 2002), o desde los Andes para la obtencion de la obsidiana negra, ambas presentes en
los artefactos de Chan-Chan™ Navarro y Pino, op. Cit.
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Metawe encontrados en Pilolkura.

Kuriifiamku, 1923. Foto gentileza de dofia Francisca e Pilolcura.
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Volviendo a nuestro territorio, y las huellas de los antiguos, pu kuifikeche, es cuchemos a
don Bernardino, de Chan-Chan:

“Nosotros, haciendo, abriendo ese camino por alla, esa vez que hubo el empleo minimo,
descubrimos huesamentas de cristiano, y alli en la bajada de la playa ahi, por ahi para la
peninsula, también como fuimos hasta la arena de la playa, a terminar el camino de tierra,
de repente vimos un cantarito, ya lo habian, la gente porfiada, lo quebraron, y salieron unos
pelotones, como medallas redondas, eso seria de los espafioles, 0 en la antigiedad habria
vivienda ahi, como lo encontramos...porque después pasaron unos universitarios, afios atras,
pasaron a buscar flechas, una flechita negra, larga...habrian peleado, o las usarian para
cazar...(pausa)... lo que yo oi antes es que esa peninsula no era habitada, era puro monte,
entonces entraban los leones ahi, entraban y de repente los mapuche, los nativos entonces
dijeron, vamos a cazar al lidn, y eso que dicen, unas lanzas, unas flechas, llevaron, y los
esperaron en la parte de la angostura, y los otros los fueron a asustar alla en la peninsula, y
habia alla abajo un ledn encerrado en las quilas ahi, se asustd, se arrancd, y los antiguos
dicen que con esa flecha le tiraban, corriendo dicen que le pegaron al ledn pero siguid
corriendo dicen que vino a caerse por aca, de harta distancia, eso solian contar...que era
resistente el lebn. Porque me creo que esas piedrecitas agudas le quedan adentro, y como
corrid, y vino a caer por aca.
(Bernardino Alba Chanchan, dic 2000)

Este relato demuestra que hay una vertiente de memoria histérica desde tiempos muy,
muy antiguos. Antes de la llegada de los espafioles, se sabe que la lengua mapuche se
hablaba corrientemente desde la zona del valle del Choapa, hasta el sur de la isla de Chiloé.
Incluso muchas personas de pueblos vecinos hablaban el mapudungun ademéas de sus
propias lenguas. En esta época, no existian las denominaciones de Williche ni pikunche, ya
que el pueblo mapuche construye su espacialidad en un sentido Este-oeste, desde el tripawe
an't'll (lugar donde sale el sol), hacia el I'afken' (mar). Los habitantes de la costa del océano
son I'afken'che ya sea en TirGa o en Curifianco. Los términos pikun, willi, no significan
literalmente norte y sur, y se usan para sefialar direcciones a partir de un punto de

referencia cualquiera. Una persona ubicada en Wefaliwen (por la costa al norte del rio
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Imperial), puede llamar williche a los habitantes del lago Budi, pero sabe que ese término

es valido sélo en su espacio territorial. %

El intercambio comercial entre los lof de la costa, y los de los valles y la cordillera, nos
ayuda a imaginar ese tiempo de plena autonomia territorial, como una época de gran
desarrollo del pueblo mapuche, habiendo ocupado integramente el territorio, aprovechando
todos los recursos que cada ecosistema posee. Este intercambio de recursos diversos,
teniendo en cuenta que en aquella época no habia caballos, nos lleva a considerar la
importancia que tuvieron los rios y lagos como medio de transporte®®. Diversos testimonios
indican que los antiguos eran expertos navegantes en wampo (canoas de tronco) y dalka
(canoa de tres o cinco tablas cocidas), ésta Gltima se utilizaba especialmente desde esta
zona hacia el sur. Ademas de la red de rios navegables hasta la precordillera, en esta zona
hay diversas caletas en el mar, a diferencia de la costa I'afken'che del norte de Tolten. No es
extrafio entonces que hayan existido redes de parentesco y alianzas matrimoniales entre los
lof de la costa y los de los valles y cajones cordilleranos. Estas redes todavia son claramente

visibles, en los siguientes relatos:

"Los Kafiikul, bueno hoy dia estamos aca, a la costa, en el océano pacifico, este hombre vino
de parte de la cordillera y lleg6 para estos lados, ese fue el padre mio, se llamaba Valeriano
Segundo Kafiikul, eso cuéntos afios atras ya, tiene que haber llegado como el afio veinte,
veinticinco por ahi, y se vino a quedar por aca, y se caso con la mamé que se llamaba
Jacinta Wichikoy, de ahi salimos nosotros los hijos".

(J.L. Caifiicul, San Ignacio)

2 Al ser incorporadas estas palabras al castellano por los cronistas o historiadores coloniales, asi como por los
agentes de la administracién colonial, se institucionalizan y se rigidizan perdiendo su valor intrinseco relativo
a la situacién espacial de un hablante determinado. Asi podemos ver que durante la colonia, la poblacion
mapuche de entre el rio Tolten y el Calle-Calle / Valdivia, fue denominada como “hulliches” y también como
“picuntos”, segun el lenguaje local de la frontera desde donde se situaba el hablante “wingka” o extranjero.
Sin embargo, durante el siglo XX, el término huilliche pas6 de ser una definicibn meramente geogréfica
dentro del ordenamiento espacial mapuche, a ser una definicion étnica propiamente tal, en tanto que una serie
de entidades regionales mapuche correspondientes a las provincias de Valdivia, Osorno, Llanquihue y Chiloé,
llegan a reconocerse o autoidentificarse con este término, fenémeno que aqui no ha ocurrido, ya que la Gnica
especificidad reconocida por los kimiinche de la zona, es la de ser mapuche I'afken'che .

% En un estudio publicado recientemente, Bengoa (2003) se atreve a caracterizar esta sociedad como una
sociedad riberefia, con un amplio desarrollo de la navegacion fluvial, de la agricultura, el comercio y las
relaciones sociales en general.
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habian varios antiguos, murieron los tios, Pangi y Martin. Ignacio Pangi Martin, Andrés
Martin [cabrapan], Marcelina Martin Pangi, Apolinario Martin, es muerto hace un afio...
Los de arriba quedan con apellido Pangi, hijos de don Ignacio. Pangi, su familia eran de por
el lado de Pelchuquin® vivian sus abuelos ... Weraman y Tranaman, esos vinieron de
afuera, del lado de [Puelle?],de Mariquina pa' arriba, de ahi era nuestra descendencia por
parte de mi padre y por parte de mi madre, los abuelos. Esos Weraman vendieron todos sus
campos, afios atrds nuestras familias fueron a buscar sefioras por alla, le gustaban las
chiquillas de por alla. Mi abuelita Lorenza Martin Wekeman también era de alla.

(Florencio Imigo, Killalwe)

Claro, Pancho Francisco Matias, el otro apellido no me lo sé. Mi abuelita se llamaba Isabel
Wichikoy, ella era de acd, y de ahi salieron los otros, mi pap& mis tias, y ahi fue
desparramandose la familia por acé, por que la familia Matias era de Chan Chan, esa era la
residencia de mi abuelito, y de alla se vino y vino a casarse por aca, y de ahi fueron a rendir

los Matias. (Juana Wichikoy, San Ignacio)

La organizacion tradicional mapuche, en lo que hoy se conoce como el lof, es decir una
amplia agrupacion familiar autdbnoma, que controla determinado territorio, era claramente
visible hasta principios del siglo XIX en toda la costa, al norte y sur del Rio Valdivia,

incluyendo Niebla, Isla del Rey, y Amargos:

"Por fin el 15 de abril de 1778 los (caciques) de Niebla, don José de Arba, don Juan
Suichas, D. Antonio Glinteo, D. Lorenzo Bancupillan y D. Gabriel Giichupan, piden
nuevamente a los religiosos, cediendo el lugar llamado Pampa de Chauma, "con tal que
no permitiesen acimental espariol alguno en sus terrenos"

(Guarda 2000: 290 y 291)

"dicen que habia aqui otro cacique, pero eso mucho antes, que se llamaba Perkifian, y
tenia su posesion aqui, en estas pampas, pero ese no se sabe si dejo familia o no, este
mandaba aqui este fundo hasta Pichikuyim, y de alli (Kurawich al sur) mandaba
Wangkilemo hasta el estero alla, Kalfiiko, y de alli era este otro caballero, Antikoy, hasta
niebla..." (Andrés Alba, Pilolkura, dic-2000)

27 pelchuquifi, en el valle de Mariquina, al otro lado del rio Cruces.
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En otro documento, citado por el historiador Gabriel Guarda en su "Nueva Historia de
Valdivia"®® se sefiala que en 1770 "ocurre un movimiento a las puertas de la ciudad”, y que
con la intervencion del gobernador Juan Garland, éste concluye con el apresamiento de los

caciques de Niebla, Isla del Rey, San Carlos y Punta Galera. Esto demuestra que el

territorio costero en aquélla época continuaba estando bajo la jurisdiccion de los longko
mapuche. Todas las descripciones antiguas que los espafioles hicieron respecto a la forma
de organizacién mapuche, aunque varian en cuanto a los nombres dados a cada nivel de
organizacion, coinciden en el hecho de que cada unidad multifamiliar (o familia extensa)
era autonoma y tenia un lider, que estas unidades se aliaban con otras conformando grandes
alianzas territoriales, cuyos lideres a su vez elegian a uno de ellos como cabeza de esa
alianza. Esta logica organizativa se ha mantenido y esti en la cultura viva del pueblo
mapuche. En este texto llamaremos I'of a esas unidades multifamiliares, y longko a sus
lideres. A las agrupaciones de varios I'of aliados, los llamaremos wichanmapu, y fidol
longko al longko que hace de cabeza de la alianza. Esta es la manera de describir la
organizacion social mapuche en la actualidad, y asi evitaremos complejizaciones
innecesarias. Los documentos espafioles llaman "caciques” a los longko, y "cacique

gobernador" o “cacique principal” a los fiidol longko.?

Segun otro documento, emanado de la jefatura del fuerte de Niebla, en 1770, las
autoridades espafiolas reconocian a un cacique gobernador (Nidol Longko) de Niebla,
Ilamado Joseph Alba o Pelkifian:

"... recibi de usia en el que me manda observe los candelabros de la costa de Niebla las
gue han sido muy referidas... y fuere preguntado (el cacique Raybueno de Isla del rey) si
sabe que todos los indios de la costa de Niebla eran combocados para alzamiento y si el
cacique principal della Don Joseph Alba (Alias Pelquifianco) le habian...(ininteligible?)...
flechas de manos de espafoles... El capitan Pedro de Lorca comandante del Castillo de
Niebla, (¢) practicando la diligencia con la brevedad sigilo y precaucion, se le tome su

confesion con asistencia del Comisario de Naciones... El cacique de niebla pretendiera

28 Guarda, 2000, p. 290-291.
2% A veces también hacen la diferencia entre "caciques" y "caciquillos".
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hazer alzamiento para lo que tenian hechas sus combocaciones y corrida la flecha hasta

los Ilanos... ¥

Como hemos visto en una cita anterior, este longko que se llamaba Pelkifian habitaba
en la zona de Pilolkura, a mas de veinte kilometros de lo que hoy se llama Niebla.
Debemos entender entonces que en el documento se le llama "cacique principal de Niebla",
donde "costa de Niebla" abarca hasta mas alla de Pilolkura. Pelkifian era un Nidol Longko.
Asi también lo fue, cincuenta afios después, Andrés Lien en la zona de Alepuwe. La
designacion de estos Nidol Longko, en el tiempo de la autonomia, se hacia en parte con
criterio hereditario, pero la herencia no bastaba, ya que el Nidol Longko debia ademas
poseer una serie de cualidades, como el kiimechengen (ser buena persona), weupitufe (Buen
orador), weichafe (guerrero, valiente), entre otros. También se consideraba su calidad de
Ulmen (poseedor de riquezas)®!. Asi, respecto a Andrés Lien se recuerdan su riqueza y su

valentia, pero también su sencillez y bondad:

"...y ese dicen que era el multiple millonario, y su carterita para guardar su plata, dicen que
era un wilalito, y hasta con ese dicen que viajaba a Santiago, lo ponia asi puesto no mas y
vamos andando, y kokavi, hasta dicen que llevaba habitas cocidas, ese era el kokavi que
llevaba, para él no habia pan, no sabia qué es lo que era pan ....

y ese dicen que era multiple millonario, animales, dicen que pero era una mosca no mas que
tenia, dicen que iba en una parte asi limpiecito que tenia, dicen que llegaba, y dicen que
empezaba a gritar sus animales, no salia por ahi a buscarlos, en la pampita no mas, y ahi
dicen que llegaban todos sus animalitos a lamerle, ahi sentadito él, una bonita pampita
tenia...

(Isaias y Eloisa Lienlaf, Alepuwe dic. 2000)

Entonces podemos concluir que en la zona de la costa pudo haber hasta dos
wichanmapu, aunque no se descarta la posibilidad de que sélo haya sido uno, con
diferentes jefaturas en el tiempo. Al respecto, es interesante el testimonio de Pascual Kofia,
I'afken'che del Budi, quien nacio alrededor de 1848 y entreg0 este testimonio alrededor de
1925:

%0 Rebolledo 1999:58, la cita corresponde a Archivo Nacional, fondo Capitania General, vol 363 fojas 112,
114, 126, 127, 128v, 130]
31 \véase Morales 2002.
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"kuyfi milefui meli wichan-mapu: kifie tuulu piku-mapu, t'iifachi Karfiete, Paikawi, Kiideko,

Pangeko; ka wichan-mapu tuwlu Forewe, Degifi ad pile; ka wichan-mapu San Kosé, Willitu

Piile; Ka Fao t'iifachi Ngulumapu, Traitraiko tuwchi wichan-mapu". *

(Cofia 2000 (1930): 134.)

Creo que no es necesario hacer mas suposiciones respecto a esto, ya que puede ser
preguntado en un trabajo méas profundo a futuro, a los propios kimche. Sin embargo, vale la
pena hacer notar que asi como en un momento este wichanmapu actuaba en alianza con los
de més al norte, conformando el meli wichanmapu que relata Kofia, asi también existian
redes de alianzas con los wichanmapu de los Ilanos de Valdivia (el valle central entre el rio

Calle-Calle y el rio Bueno), como lo sefiala el documento citado mas atras.

Otro aspecto importante en la delimitacion del antiguo territorio I'afken'che es que la
jurisdiccion de cada longko abarcaba desde el mar hasta la otra falda de la cordillera, que

desde Kuyinwe hacia el sur corresponde a la rivera del Rio Cruces:

(Andrés Lien) y ese mandaba, tomaba todo este Alepuwe, hasta arriba casi Kuyinwe, por

mitad de cerro llegaba este lugar®. (Eloisa Lienlaf, Alepuwe, dic.2000)

En 1912 nos vinieron a entregar los suelos de la propiedad austral (...) un sefior Martin
Martinez el que vino ... un ingeniero, topografo. .... Tomaron los puntos all4 donde baja el
estero a la playa .... y llegaron alld a La Esperanza34, ... hasta alla llegaba el suelo

Kurifanquefio.... (Santiago Ankao, Kuriﬁamku)35

32 »Antiguamente habian cuatro wichanmapu, uno abarcaba, hacia el norte, Cafiete, Paikawi, Kiideko y
Pageko. Otro wichanmapu se extendia desde Forowe (Actual Boroa) hacia la cordillera de Los Andes. Otro
wichanmapu de San José hacia el sur; y aqui este Ngulumapu, el wichanmapu de Traitraiko (Traitraiko se le
Ilama a la zona de vegas del rio Cautin, por ello Traitraiko fue el actual Nueva Imperial, y también el actual
Puerto Saavedra. Traduccion libre del tesista. Estas cuatro tierras aliadas constituirian el Butalmapu
I'afken'che , instancia organizativa de nivel mayor.

%% Kuyinwe, lugar donde se encuentra el fuerte de San Luis De Alba, en el valle de Mariquina, en la rivera
poniente del rio Cruces.

#* La Esperanza es un sector cercano a Punucapa, junto al Rio Cruces.

% En realidad se trata de la accion de la misma comision radicadora que entrego los titulos de merced, antes
de la promulgacidn de las leyes que se llamaron "De la Propiedad Austral”, posteriores a 1925. Coincide el
nombre del ingeniero o topografo, Martin Martinez, que recuerdan los radicados con titulo de merced. No
pudimos determinar qué tipo de titulos fueron estos entregados en Curifianco, por familia. Si se constata en
los planos que posee la comunidad, que habia una alta concentracién de poblacion, y que las casas tendian a
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Por ultimo, recordemos que Pablo Andwanter, hijo del colono aleman Carlos
Andwanter, fue a comprar a José Angel Barrientos, en la segunda mitad del siglo XIX, el
"fundo” comprendido entre el estero de Pilolkura y el de Pililin, y esos Barrientos se
fueron a Kitaki, es decir, su posesion, heredera de la de Pelkifian, llegaba desde la orilla del
mar hasta Kitaki.

En sintesis, el territorio I'afken'che, esto es, reconocido como propio por los I'of che
del I'afken'mapu, en esta zona estaba constituido por toda la "isla™ existente entre Mewin y
Niebla, entre el mar y el Rio Cruces, continuando hacia el sur por la costa de Corral, ya

que se habla los caciques de San Carlos y de Punta Galera, esto es, al sur del rio Chaiwin.

Caleta Rokura-Bonifacio (2001)

estar a la orilla del estero kuchimalal, y de otros witrunko cercanos al cerro. La tierra fue dividida en fajas
rectas de mar a cerro. Antecedentes expuestos en capitulo V1.
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V. SINTESIS HISTORICA DE VALDIVIA.

Uno de los hechos que més marcaria el devenir de los I'of mapuche en la zona, fue el
establecimiento de la ciudad de Valdivia, ya que a la larga significé el debilitamiento de la
sociedad mapuche, y la progresiva pérdida de su autonomia territorial en sus alrededores. A
continuacion presentaremos una pequefia sintesis historica de la ciudad, como una base

para comprender los antecedentes que se presentaran después.

A. Primer poblamiento de Valdivia

En el afio 1552 una expedicion espafiola, dirigida por Pedro de Valdivia, funda la ciudad
de Valdivia después de haber fundado, en su camino hacia el sur, la ciudad de Imperial. El
objetivo de los espafioles en esta época era establecer colonias y someter a servidumbre a
los mapuche, tal como lo habian hecho con los pueblos originarios del norte del rio Bio-
Bio, y llamaron encomiendas a los territorios entregados a cada espafiol, los que incluian a
la poblacion mapuche, la que era obligada a servir en todo tipo de trabajos, pero
principalmente en las minas de oro. La forma que tenian los espafioles de lograr la sumision
mapuche era aplicar la crueldad, haciendo grandes matanzas en los valles, destruyendo las
casas y los sembrados. En este periodo, que comprende hasta la destruccion de la ciudad en
la insurreccion general de 1598, se produce un despoblamiento de los sectores aledafios a la
ciudad, y en general de los territorios mas accesibles a los ejércitos espafioles®. En esta
época ademas hay una fuerte resistencia mapuche, donde se desarrollan muchas batallas,
especialmente en la zona de lo que hoy es Arauco y Malleco. De esa época no tenemos
antecedentes mas concretos, solo se sabe que algunos territorios de la costa fueron
entregados en encomienda, pero se citan nombres antiguos, que ademas estan deformados,

debido a que los espafioles no captaban bien los sonidos del mapudungun®’.

% Bengoa 2003, p 266 y ss. Op. cit El autor sefiala que muchos indigenas huyeron hacia la cordillera (De los
Andes). Creemos que no se ha considerado el potencial uso del area montafiosa costera en ambas riberas del
rio Valdivia como area de refugio ante la guerra y las hambrunas que ella provoco.

37 \éase Informe de la Comision Verdad y Nuevo Trato. Capitulo referido al Pueblo Mapuche Williche.
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Este periodo abarca desde la fundacion de la ciudad, en 1552, hasta su abandono
en 1600. Es decir, son 48 afios de sometimiento de una gran parte de la poblacion mapuche
en la zona. Sin embargo, es probable que una parte importante de la poblacion mapuche se
haya librado de la servidumbre huyendo lejos de los centros espafioles, ciudades y fuertes,
hacia los cajones cordilleranos, hacia el puelmapu, y quizas hacia los pequefios valles
costeros, si consideramos que esta zona, por ser montuosa y muy lluviosa, se cubre
rapidamente de selva casi inexpugnable. También hay antecedentes que indican que
algunas enfermedades traidas por los espafioles se convirtieron en epidemias que mataron
grandes cantidades de poblacion originaria. Esta situacion cambiara completamente a partir
de 1598, donde se desarrolla una guerra de liberacion en la que el pueblo mapuche logra
expulsar a los espafioles de todo el territorio comprendido entre el rio Bio-Bio y el seno de
Reloncavi, y el abandono y destruccion de las siete ciudades que habian establecido dentro
del territorio, entre ellas Osorno, Valdivia, Villarrica e Imperial (actual Karawe).
Continuaron en poder de los Espafioles las ciudades al Norte del rio Bio-Bio, incluida
Concepcion, y el archipielago de Chiloé, que incluye las islas de Calbuco (Kalfuko), donde

habia un fuerte, y Carelmapu (Kartlmapu) donde habia otro.

Esto significa que el pueblo mapuche recupera la independencia como pueblo, y una
autonomia territorial entre el rio Bio-Bio por el norte, y el seno de Reloncavi por el Sur.
Después de la destruccion de las siete ciudades (1598-1602), los contactos bélicos con los
esparioles se concentran en las fronteras norte y sur. Comienza en la zona de Valdivia un
periodo en que suponemos una re-estabilizacion de la sociedad mapuche ahora
independiente, aunque diezmada en nimero producto de la guerra, los trabajos forzados en
las minas, y las epidemias. Este periodo se extiende hasta 1645, cuando la ciudad de
Valdivia es repoblada por los espafioles. Esta repoblacion tiene objetivos distintos a los de
un siglo atrés, y por ello el caracter del poblamiento, el tipo de ocupacién territorial sera

también distinto.
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El territorio autbnomo mapuche después de la destruccion de las siete ciudades (1600) y hasta
la reocupacion de Valdivia en 1645.

1602- 1645 ETm'rituriu Autonoma Mapuche uﬂlcupacidn Hispana

PueL MAPU

Fﬁ-rRA LAFKEN (Dtﬁ-Aﬂa)

B. Segundo poblamiento de Valdivia

Tenemos entonces que hasta antes de la reocupacién de Valdivia, el territorio independiente
mapuche, a este lado de Los Andes, se extendia desde el Laja — Bio-Bio por el norte, hasta
el rio Maullin por el Sur, si bien la influencia de los fuertes de Carelmapu y Calbuco
provocaba, por esos dias, una fuerte reduccion de la poblacion mapuche al sur del rio

Maipue, actual provincia de Llanquihue. (Alcaman 1997: 31)

Durante el siglo XVII (1600-1699), Espafia no renuncia a su empresa
conquistadora, y la guerra continda cada verano, sin mayores avances, y con grandes
pérdidas para ambos bandos. Mientras tanto, Espafia temia que sus enemigos europeos
aprovecharan la debilidad de la ocupacion espafiola en la zona para establecer colonias,
como en efecto ocurrid en el afio 1643, cuando una expedicion holandesa tratd de
establecer, sin exito, una colonia en la abandonada ciudad de Valdivia. Todos estos factores
contribuyeron a que los espafioles buscaran un pacto de paz con los mapuche, hecho que se
concretd en 1641, en el llamado parlamento de Quilin, donde las autoridades espafiolas del
norte del rio Bio-Bio pactan las paces con los wichanmapu de Tolten al norte. Uno de los
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puntos de ese pacto, era el permiso para transitar por el antiguo camino a Valdivia, con el
fin de ir a apoyar la reocupacion de ella, que se iba a hacer también por via maritima. Otro
punto, no menos importante, era el reconocimiento de una frontera sefialada por el rio Bio-
Bio, frontera que se ratificaria en todos los sucesivos parlamentos con espafioles e incluso
con la republica de Chile.

Valdivia es reocupada por los espafioles en 1645, a pesar de la resistencia y el
recelo mostrado por los mapuche, entre ellos por un fiidol longko del valle de Mariquina
Ilamado por los espafioles "Manqueante™ (Mafikean't'i), quienes no habian participado en
el parlamento de 1641. En esta época, Valdivia se reconstruye como un fuerte, de hecho
fue una ciudad amurallada, y su objetivo principal era marcar presencia ante las otras
naciones europeas, considerando que Valdivia es uno de los mejores puertos de la region.
Es decir, en este segundo poblamiento el objetivo ya no es ocupar econdmicamente toda la
region, ya no habran encomiendas, ni trabajo forzado, ni explotacion minera, cuestién que

coincide con el tenor de los acuerdos de paz tomados en Quilin.

El territorio autonomo mapuche después de la reocupacion de Valdivia, y

hasta mediados del siglo XVIII.

16451750 i'l'm’rituriu Auntonomo Mapuche Ucupacion Hispana

PUEL MAPU

- Mafu

‘fahﬂr._,_,*d ik L
—_— -
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En el afio 1647 el gobernador de la ciudad firma un tratado de paz con los I'of de
los alrededores de Valdivia, que viene a ampliar el radio de paz acordado en Quilin, desde
el rio Tolten hasta el rio Bueno (Wenu I'eufll). Con estos dos parlamentos, el de Quiliny el
de Valdivia, se inicia un largo periodo de paz normada por acuerdos que se ratificaran
periddicamente, periodo que tendra distintos finales al sur y al norte de Valdivia®.

Es importante sefialar que los wichanmapu del sur del rio Bueno no entran en estos
acuerdos, manteniéndose en estado de guerra, por lo cual son atacados periédicamente por
los espafioles con el fin de debilitarlos y capturar esclavos que son vendidos en El Peru
(Bengoa 2003; Alcaman 1997). *

En la zona comprendida entre los rios Bio-Bio y el Rio Cruces / Calle-Calle, donde
se sitla nuestra zona de interés, esta situacion de relaciones de paz se extendera hasta la
década de 1860, cuando el estado de Chile de curso a un plan de ocupacion del pais
mapuche, por medio de la invasion militar, y la posterior reduccion de la poblacién
mapuche en reservas. Es decir, un periodo de méas de doscientos afios entre 1647 y 1860.
Debe quedar claro que estos acuerdos de paz ratificados cada cierto tiempo no significan el
sometimiento de los I'of mapuche al dominio hispano, ya que al interior de ellos sigue
vigente la institucionalidad propia mapuche, esto es la forma de hacer justicia, constitucion
de la familia, organizacion social en general. En suma, todo lo que puede significar la
autonomia para una sociedad que mantiene viva su cultura. Esta autonomia se mantuvo en
estos doscientos afios a pesar de los continuos intentos de las autoridades espafiolas /
chilenas por entrometerse en asuntos internos de la sociedad mapuche. Un ejemplo de esto
es la idea propuesta en un parlamento de cambiar el patrén de asentamiento mapuche a la
vida en "pueblos”. Es decir, la sociedad hispano-criolla siempre traté de imponer su vision
etnocentrista, por lo que podemos afirmar que esos doscientos afios fueron una constante

lucha de imposicidn/resistencia, que el pueblo mapuche logro resistir gracias a su

% Osorno es reocupado en 1794, y Villarrica en 1883, casi 90 afios después.

% Respecto a las agrupaciones del sur del rio Bueno, es interesante anotar que no se hicieron parte de ningin
parlamento, hasta pasada la mitad del siglo XV1Il, por lo que estuvieron “en guerra” incluso en largos
periodos de relativa paz pactada por los otros grupos de mas al norte, los que en virtud de los acuerdos con los
espafioles, debian ayudar al ejercito espafiol en el sometimiento de estas parcialidades rebeldes, cuestion que
efectivamente ocurrié en algunas oportunidades.
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capacidad politica, garantizada por un potencial uso de su "fuerza militar", la que
periédicamente era demostrada, en sucesivas "insurrecciones”, ya que los espafioles tendian

a no respetar los acuerdos pactados en los parlamentos®.

Entendiendo esta situacion de fondo, pasaremos ahora a ver de qué manera en estos
doscientos afios la sociedad hispano-criolla de Valdivia va presionando por expandir su
ambito de influencia politica, cultural y territorial a costa de la sociedad mapuche

originaria, con la que habia pactado el respeto a su autonomia politico-territorial.

“0'Un buen estudio de los parlamentos y las implicancias juridicas de estos puede encontrarse en Mariman,
Pablo 2002.
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V. RELACIONES INTERETNICAS EN EL PERIODO DE AUTONOMIA

Los parlamentos normaban principalmente aspectos relativos a las relaciones entre ambas
sociedades, tales como el comercio, la instalacion de misioneros dentro del territorio
mapuche y alianzas militares en contra de naciones extranjeras y I'of mapuche "en guerra”,
como los del sur del Rio Bueno. Para fiscalizar todo esto, se fue creando una
institucionalidad que llevaria a la existencia de los "capitanes de amigos" y los “comisarios
de naciones", quienes eran funcionarios de Espafia, de origen mapuche o mestizo. Para
efectos administrativos, Espafia establecid jurisdicciones de estas autoridades, de manera
que a la ciudad de Valdivia le correspondia el area entre el Tolten y el Rio Bueno, mientras
que de Tolten al norte los mapuche se relacionaban con Concepcion y los fuertes del Bio-
Bio.

A. El Comercio

"Antiguamente la gente de San Ignacio vivia del cochayuyo, trabajaba el cochachuyo, lo
cortaban, lo secaban y lo ponian a amarillar, y ahi lo hacian ataditos, paquetitos, y alli

lo Ilevaban en bote a Valdivia. Y también sacaban el luche y lo hacian curanto y también

lo llevaban a Valdivia. También lo sacaban en bote porque camino no habia, habia una
huellita no més de camino, o si se llevaba a Niebla también, pero habia que salir a las
tres de la mafiana pa alcanzar [vapor] para alla porque habia huella de camino. Y habia
que irse en caballo."

Juana Wichikoy, San Ignacio .septiembre, 2001*

El mercado fluvial de Valdivia, como punto de convergencia de todos los productos
que se producen en los campos de alrededor, es tan antiguo como el establecimiento de la

ciudad, cuando en todos los alrededores sélo habitaba el pueblo mapuche®?. Al respecto,

! Entrevista realizada por Alfonsina Sobarzo, alumna de la escuela de Niebla en el marco del proyecto libro
"Dicen que el Céndor". Cinthya Wells y David Nufiez 2001

*2 Bengoa (2002) presenta la hipotesis de que el emplazamiento de la ciudad de Valdivia corresponde a un
antiguo centro social de la sociedad mapuche, ya que a la llegada de los espafioles habia cancha de palin y
muchas embarcaciones que convergian desde los rios. Es probable que el intercambio comercial en el lugar
haya sido mucho més antiguo. De todas formas, después de el primer periodo de ocupacion puede haber
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Guarda (1980:378), citando la "Historia de la Compafiia de Jesus", sefiala que los mapuche,
después de las paces de 1647 "entraban y salian de Valdivia con familiaridad (...), no se
desembarazaba el cuartel de indios que venian todos los dias con sus canoas por el rio a
comerciar y vender carneros, gallinas, puercos, papas, maiz y las demas legumbres y frutos
de la tierra". Estas redes de comercio se fueron intensificando a medida que la ciudad de
Valdivia fue creciendo, hasta llegar a la época de auge economico posterior a la
colonizacion alemana, donde lleg6 a haber una dependencia econdmica respecto a la
ciudad. Asi la poblacion I'afken'che formd parte importante de esta cadena econdmica,
debido al alto valor de los productos propios del mar y de los bosques nativos costeros.
Otro aspecto de las relaciones comerciales, es que alguna parte de la poblacion mapuche,
influida por la cristianizacion, haya dejado de formar parte de sus comunidades de origen,
estableciéndose en la ciudad o en sus cercanias, como sirvientes o trabajadores de los
espafoles. Guarda (1980: 79) sefiala que en 1672 (27 afios después de su reocupacion),
segun el obispo de Concepcidn, “en la isla Valenzuela (teja) vivian 400 indios de lanza con

sus familias, todos ellos cristianizados”.

B. La actividad misionera.

Los conquistadores espafioles llegan con el afan de conquistar pueblos e imponerles su
religion, la religion catolica (cristiana), cuestion que ellos veian como un deber y un bien
hacia los pueblos dominados, ya que se consideraban poseedores de la uUnica religion

verdadera, o de la Unica religién gue adoraba a un dios verdadero. Dentro de este esquema,

todas las formas de religiosidad de los pueblos originarios fueron consideradas cultos al
demonio. En especial se evidencia la incapacidad de los espafioles de comprender
ceremonias de sanacion como el machitun mapuche. Sin embargo, no era solo por bondad
cristiana que los reyes de Espafia propiciaban la labor misionera, sino que ésta formaba
parte de una misma estrategia de conquista y dominacion de los pueblos originarios. Dentro
de la cultura espafiola, se consideraba que el rey era un representante directo de dios en la
tierra, por lo tanto obedecer y servir al rey era obedecer y servir a Dios. De donde se sigue

que "servir" era puesto como un valor positivo, cuestibn muy ventajosa para las elites

cambiado su significacidn cultural, a una connotacion negativa producto del esclavismo y la guerra que
significd la ciudad para el pueblo mapuche.
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dominantes de Europa, que basaban su riqueza y poder en el trabajo de la gente comdn y
corriente. Para el pueblo mapuche, en cambio, la independencia era el valor positivo,
cuestion que los cronistas y misioneros reconocen como el mayor obstaculo para su
empresa de dominacion. Los antiguos siempre se dieron cuenta que la aceptacién de la
religion cristiana significaria una posterior dominacion, por lo que se mostraron reticentes a
aceptar la presencia de misioneros al interior de sus territorios. Los espafioles pactaban con
los mapuche en los parlamentos el establecimiento de misioneros al interior del territorio
autonomo, con la intencion de lograr un acercamiento cultural (impositivo) que los llevara a
desistirse de su independencia y su cultura propia, adoptando la de los espafioles. En la
practica, estos centros misionales estuvieron siempre en los bordes de la frontera, sobre

todo después de la insurreccion de 1655, y hasta 1850.

Durante los primeros afios de su repoblacién, la actividad misionera tuvo como
centro la ciudad de Valdivia, y desde ahi incursionaban hacia los puestos militares de la
costa, y localidades cercanas tales como Isla del Rey y Punucapa. Los Jesuitas realizaban
una especie de mision circular, similar a la de Chiloé (Guarda 2000: 287 y ss). por los
alrededores de la ciudad, costumbre que retomaron los franciscanos después de la expulsion
de los primeros, ocurrida en 1767. En la zona I'afken'che la actividad misional se concentrd

en los siguientes centros misionales:

Valle de Toltén Bajo: Hay un centro misional jesuita entre 1683 y 1752. Este centro
misional no significé establecimientos espafioles de otro tipo en ese periodo. El valle de

bajo Tolten permanecio sin mision y sin ocupacion espafiola hasta 1860.

San José de la Mariguina: en 1650 se establece un centro misional jesuita en el Valle de

Mariquina, el mismo que en 1683 se traslada a Tolten Bajo, permaneciendo alli hasta 1752.
Luego vuelven a San José de la Mariquina, donde la actividad misional continGa

ininterrumpidamente hasta la consolidacion como pueblo de la actual ciudad de San José de
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la Mariquina®®. Consideremos que es justamente en el valle de Mariquina donde primero se

dio una expansion territorial de la sociedad valdiviana.

Costa de Niebla: La llamada misién de Niebla, fue fundada en 1777, estaba en la actual

"Playa la mision", citado en la antigiiedad como "Pampa de Chauma". Guarda (2000)
sefiala que ésta fue "...fundada en agosto de 1776 y abandonada en 1820: abarca 6
parcialidades, con 209 nedfitos y 10 gentiles, 41 matrimonios y 83 nifios en 1789" La

actividad misionera implicaba la educacion en internados:

All4 en la Mision , all4d hay una iglesia, estaba la casa de los parrocos y estaba el
internado, ahi llegaban los lugarefios, .... los internaban ahi y ahi los hacian trabajar en
una huerta, y sembraban, parece que era repollo y zapallo. Las nifias jovenes las
internaban ahi y trabajaban esas huertas. Y después el cura cuando entr6 Lord Cochrane
a Corral, se fue, abandoné...Le contaban a mi mam4, sus descendientes méas antiguos,
gue también estuvo una internada. Ellas conversaban que las hacian trabajar en la

huerta ... (Delfin Retamal Antilaf, Curifianco, nov 2001)

El siguiente documento nos muestra como los longko mapuche temian que la
instalacion de las misiones podia conllevar la llegada de colonos espafioles, asi como de
diversas otras desgracias asociadas a la “cristianizacién" y la occidentalizacion de la vida®.

En él se sefiala que el establecimiento de las misiones de Niebla y Kayumapu...

"...comienza el 30 de diciembre de 1776 con un parlamento en el hospicio franciscano,
con el concurso de todas las autoridades de la Plaza: el comisario de naciones presenta a
los Ilamados caciques (...) Cumillanca expresa que, "al presente le iba muy bien con los
padres que tenia en sus tierras en la nueva mision de arique”, Antillanca (de Quinchilca),

en cambio, manifiesta que "en sus tierras decian que morian luego los indios cuando

recibian misioneros, y que hasta ahora no habia sido costumbre de ellos admitirlos, pero,

con todo, él no podia escusarse por si a cumplir con lo que le pedia por el sefior

*3 Después de la expulsion de los jesuitas se hace cargo de la misién la orden de los Franciscanos. Segin
Guarda, 2000 p.287, la jurisdiccién entregada a los franciscanos en Valdivia comprendia "La nacién de la
costa, parte de la de los huilliches y los naturales inmediatos a la plaza.

* Esto a pesar de que hubo distintos énfasis segtin los periodos y las congregaciones que se hicieron cargo de
las misiones.
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gobernador, porgue le estaba muy agradecido (...) Después de expresar su asentimiento y
aprehensiones los demas (...) pasado el expediente a la audiencia para ser informado por
el fiscal, los naturales son nuevamente convocados para gque conozcan a sus futuros
misioneros: el comisario de naciones advierte aqui que "siendo el genio de estos naturales
propenso a la veleidad en sus dictamenes ... se han originado muchos inconvenientes que
para vencerlos ha sido preciso que la urbanidad, sagacidad y prudencia haya esmerado los
arbitrios particulares con que ... vencer tantas repugnancias"” Los caciques de Niebla, que

habian pedido voluntariamente su fundacion, ahora temian que se les ocuparan tierras de

cultivo. Por ser muy pocos los indios de Chan-Chan, que también habian pedido
fundacidn, se determina que ésta sea en Cayumapu, manifestando sus caciques "que sus
antepasados habian tenido padres, y era contra sus ritos admitirlos, que quiza se morian
todos, que les quitarian sus alegrias y sus criadas, (que asi llaman a sus mujeres) y que
s6lo que los dejasen vivir hasta aqui a los ancianos, y por dar gusto al gobernador
recibirian a los padres (...) lo mismo opinan los demas. Por fin el 15 de abril de 1778 los
de Niebla, don José de Arba®™, don Juan Suichas, D. Antonio Giiinteo, D. Lorenzo
Bancupillan y D. Gabriel Guichupan, piden nuevamente a los religiosos, cediendo el

lugar llamado Pampa de Chauma, "con tal gue no permitiesen acimental espafiol alguno

en sus terrenos”. Lo mismo hacen el 27 de mayo los caciques de Cayumapu.” (Guarda
2000: 290-291)

El control territorial mapuche se deduce de que son los longko quienes, a través de
parlamentos, consienten en la instalacion de los centros misionales. Como lo muestra el
documento citado, en tiempos de paz las autoridades espafiolas tienden a actuar con
paternalismo, y los longko mapuche responden conforme a un principio de reciprocidad,
"por dar gusto al gobernador" con el cual han establecido una relacion de alianza, siendo
reconocidos como autoridades. No obstante, también se aprecia el movimiento contrario,
donde los longko aparecen solicitando la llegada de misioneros. Ya en esta época algunas
autoridades mapuche consideraban positivo aprender y manejar bien la cultura wingka y el
idioma castellano, para poder cumplir a cabalidad el rol de autoridad que parlamenta con
ellos, o bien por haber sido cristianizados luego promovian la cristianizacion; Pedersen
sefiala que el asentamiento jesuita en Tolten Bajo (1683-1752) fue posible gracias a que el
“Cacique Gobernador” cristiano de Tolten, Martin Palanamun, “se habia presentado (...) en

** El mismo Joseph Alba o Pelkifian que aparecera mas adelante.
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Valdivia a pedir a su gobernador la fundacion de una residencia misional en Toltén Bajo,
para lo cual ofrecia toda clase de garantias que obviamente se iban a requerir” (Pedersen
1992: 246 y sS).

Los antiguos también valoraban que los misioneros cumplian, de facto, una funcién
fiscalizadora ante las transgresiones a los pactos por parte de los espafioles, en especial los

soldados de los fuertes:

Claro, yo conoci a mi tatarabuela, ella tenia como 140 afios. Se llamaba Jacinta
Wichikoy .... su papéa era duefio de Kalfiiko, o sea de La Mision, .... su papa tenia una
quinta alla en La Misién, de manzana, y un dia bajaron los espafioles, esos Pachocos,
quizas que significaria eso en castellano, bajaron los pachocos y llegaron a sacudir las
manzanas, y ellos (Los Wichikoy) también llegaron a sacudir las manzanas porgue eran
de ellos, y (Los espafioles) llevaron a su papa que llevaron (al Fuerte de Niebla) pa hacer
chicha, le pegaron a su papé y se lo llevaron pa hacer chicha, hicieron chicha decia, y
ella también fue y se fue llorando, .... pero esa chicha no era para los indigenas, era para
los sargentos, los jefes, esos eran los que tomaban chicha, pero a los pobres soldados no
le daban, esos no tomaban na'..."

(Gerdénimo Nanco, Curifianco, nov.2001)

En el tiempo de la independencia de Chile respecto a Espafia, los franciscanos son
perseguidos como agitadores de la causa realista espafiola, por estar a favor del rey de
Espafia. La posterior republica de Chile promovid la evangelizacion realizando gestiones

para la llegada de nuevos misioneros europeos:

“Tras el afianzamiento de la independencia nacional el gobierno planed integrar
efectivamente a Chile el territorio araucano, comprendido desde la frontera norte del
Bio-Bio a la isla de Chiloé, .... “Se interesé entonces por la cuestion de las misiones de
la Iglesia catélica’, la presencia mas consistente de 'la civilizacion' entre los mapuches.
En 1830 obtuvo que fueran repuestas varias misiones y la llegada de Italia de 24
franciscanos con miras a la "civilizacién, catolizacion y chilenizacion de los mapuches".
En 1848 consiguié también la venida desde ltalia de misioneros capuchinos para

compartir con los franciscanos las tareas misionales. Asi se form¢é la prefectura de los
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capuchinos al sur de Temuco, separada de la prefectura de los franciscanos al norte del
rio Imperial que alli pasa.

El gobierno sostuvo cual una politica de estado la labor misional entre los mapuches
‘considerando el territorio de estos parte del territorio nacional’. Cada uno de los
misioneros se comprometia a vivir y laborar por diez afios entre los mapuches. Su
funcion posee para el gobierno més corte civil que religioso, como en el caso del rey
'vicario pontificio para América'. No consideraba por tanto una presencia testimonial de
la orden, cuanto un cometido de 'trabajo explicito’. Por su parte los capuchinos, con su
ancestro eremitico y retraido se habian preocupado de consignar en el contrato, que
ellos "no venian para dar clases, ni para cuidarse de colegios ni administraciones; y
gue contarian con la necesaria privacidad de alojamiento en los edificios que se les
proporcionase”. EXxistio sin duda una dualidad en el modo de enfocar el proyecto

misionero, pero al fin ambas partes concordaron en un contrato escriturado entre el

gobierno y el Vaticano”( www.capuchinos.cl ).

En este nuevo periodo que se abre con la republica, habrd un nuevo impetu
evangelizador en el territorio mapuche. Alrededor de 1848 los misioneros vuelven a
internarse en el centro del pais mapuche®, estableciéndose en la zona del actual Puerto
Saavedra, y posteriormente (1854) en Queule, y en Toltén (1867). Para entonces ya era
visible la intencién del gobierno chileno de invadir el territorio mapuche, y las misiones
fueron parte de un proceso de avance de las fronteras, desde el area de San José de la
Mariquina y rio Cruces, hasta el rio Tolten, que incluy6 el establecimientos de fuertes
(Tolten y Queule, 1867) y la incipiente llegada de colonos. Pedersen (1992) sefiala que en
1861, en Queule se encuentra la mision con dos sacerdotes capuchinos, y cuatro casas de

colonos chilenos.

En la siguiente cita, que narra un episodio del establecimiento de la misién de
Queule, en 1854, podemos ver el choque de visiones entre el mundo mapuche y los
misioneros extranjeros, que al parecer todavia no abandonan la idea europea del servicio o

la servidumbre:

*® Cuestion que no pasaba desde 1655, casi 200 afios antes.
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"No habiendo resultado fundar una misién en Toltén, el padre prefecto resolvié fundar en
Queule, cerca de 28 Km. mas al sur (...) en noviembre de 1854 despach¢ al P. Pedro de
Reggio, al P. Alejandro de Urbino y al Hno. Sebastian de Voiré. (...) y ya desde aquella
primera noche tuvieron que dormir a la intemperie; porque se habian detenido alli sin
previo aviso y sin haber antes saludado al cacique del lugar, ni haberle comunicado con
qué finalidad pensaban establecerse en su tribu. Por consiguiente todos indignados y
ofendidos, convinieron de no ayudarlos en nada y no venderles ningun alimento. (...)
Hacia el mediodia se presentaron todos a caballo en un pequefio sitio cercano donde se
encontraban los misioneros. Entonces nosotros también montamos para ir a su encuentro.
Terminados los eternos saludos de su ceremonial, les dije lo siguiente: "Sepan amigos que
yo no he venido solamente a ver a estos padres, sino que vengo como mensajero del gran
cacique de Imperial, Tucalchipafi, ... les manda decir que los reciban bien; porque ellos
han venido para el bien de ustedes; y que tanto él como los deméas caciques estan todos
muy conformes de que se establezcan aqui como sus protectores”. Al oir el nombre del
gran cacique ... de inmediato dieron su consentimiento para que los padres se
establecieran en su tribu. Obtenido este éxito surgid otra dificultad. Ninguno estaba
dispuesto a ceder un pedazo de terreno para edificar la casa de la mision. Entonces les
hice observar que aquel pequefio prado donde estaban los padres, era un lugar solitario y
abandonado y que en la época de las lluvias se anegaba; por lo que podian cederlo sin
perjuicio de nadie. Contestaron que gustosos lo cederian, pero que como estaba habitado
por los espiritus malignos (Calcu), no se animaban cederlo a los padres, por temor que no
les sucediera una grave desgracia. Les contesté que los misioneros no tenian miedo a los
espiritus malos ... de inmediato tomamos posesion del predio plantando en él una cruz, y
diciendo a los indigenas que aquella sefial era mas que suficiente para espantar a los
espiritus malignos .... Al dia siguiente mandé a decir al cacique principal, que
habiéndome recibido tan bien y permitido la fundacion de la mision para bien de su tribu;
ahora le rogaba que me diese algunos de sus hombres, para que nos ayudaran a construir
una pequefia ruca. Contestd, que siendo su gente todos duefios de sus tierras, no podian ir
a trabajar en las otras como esclavos. Recordando entonces el orgullo mapuche, y cuanto
odian a los huincas (extranjeros) dije a mis cohermanos que no quedaba otro remedio que

ir al monte cercano y cortar la madera necesaria y construir nosotros mismos la ruca..."*’

*" Testimonio del P. Adeodato de Bolonia misionero de Imperial, disponible en www.capuchinos.cl, seccion
historia de los capuchinos en Chile, consultado en Febrero de 2005.
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En suma, el establecimiento de misiones dentro del territorio mapuche es parte
importante de un proceso de desestructuracion politica y territorial de la sociedad mapuche
en la zona del norte de Valdivia, que va a la par de una clara y muchas veces agresiva

politica expansionista de la sociedad hispano-criolla de Valdivia.

C. Expansion territorial de la sociedad valdiviana (1750 — 1870)
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Expansion Territorial de Valdivia entre 1750 y el Tratado de Las Canoas

Asi como las misiones y el comercio, junto con el reconocimiento de los fiidol longko
como autoridades parlamentarias, pueden haber mostrado un lado mas "amable" de la
sociedad europea, que permitid vencer algunas resistencias culturales de los antiguos,
creemos que cada signo de “debilidad"*® mostrado por la sociedad mapuche fue
inmediatamente aprovechado por los hispanos y chilenos para avanzar en un proyecto de
dominacién del que nunca realmente desistieron. Durante el primer siglo de existencia de

Valdivia (1645-1750), este enclave espafiol cumplié una funcién defensiva, la ciudad era

“8 |_éase amistad, confianza, reciprocidad, aprecio, simpatfa, cordialidad, etc.
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amurallada y en esta época se construyen los fuertes de la entrada al puerto, asi como el
fuerte San Luis de Alba en el rio Cruces. Por lo tanto, su situacién correspondia al de una
"isla" en medio del territorio mapuche, cuyos Unicos accesos eran la via maritima y el
camino terrestre entre Concepcion y Valdivia. Los espafioles podian transitar por este
Gltimo camino, con el consentimiento de los Nidol longko, asunto pactado en los
parlamentos®. A partir de 1750 comienza un proceso de colonizacién “esponténea™ hacia
los valles de Mariquina, Rio Calle-Calle y Los Llanos, manifestacion de una naciente clase
terrateniente de Valdivia. Esta colonizacion se sustentaba en diversas formas de
apropiacion de tierras o derechos de tierras, algunas respaldadas por papeles notariales,
otras no, que permitieron la constitucion de la propiedad privada en la zona. Se dice que
este proceso fue espontaneo porque no existia, en un principio, una legislacion que
contemplara la venta de tierras entre mapuche e hispanos, cuestion que se “normaliza” a
partir de 1819, cuando la naciente republica de Chile declara que los mapuche son
“ciudadanos” chilenos como todos, y por ende con la libertad de celebrar todo tipo de
contratos. Hacia el sur de Valdivia, este proceso culmina, después de un fuerte conflicto,
con el tratado de Las Canoas, en 1793, con el cual los I'of mapuche de Los Llanos hacia el
sur aceptan el dominio espafiol y la vigencia en sus territorios de la legalidad espafiola,
incorporandose a la jurisdiccién espafiola el area comprendida entre el Rio Bueno y el
canal de Chacao, desde el mar hasta la cordillera®. Hacia el norte de Valdivia, en cambio,
este proceso continud sustentandose informalmente hasta la 1912, cuando pasa por la

provincia la comision radicadora que entregé los titulos de merced.

El proceso de expansion territorial de la sociedad valdiviana hacia los territorios
mapuche del norte tiene multiples aristas. Por una parte, diversos documentos producidos
por la sociedad no mapuche desde fines del siglo XVIII, y hasta la ocupacion final del pais
mapuche en la segunda mitad del siglo XIX, dan cuenta de una supuesta disminucién

significativa de poblacion mapuche en este territorio, en especial en el valle de San José de

* De Valdivia hacia el sur no era posible el transito por tierra, pues los I'of y wichanmapu del sur del rio
Bueno no mantenian relaciones de paz con las autoridades espafiolas. Con el tratado de Las Canoas esta
situacion cambia recién en 1793.

%0 Con posterioridad a este tratado, espafia reconoce parte de las tierras mapuche en esta zona otorgando
legalidad a ellas mediante los llamados "titulos de comisarios", que el gobierno de Chile posteriormente
continla para después desconocerlos. Estos titulos no fueron entregados en el norte de Valdivia.
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la Mariquina®. Esta nocion se incorpord a los discursos coloniales sobre la "necesidad" de
incorporar el territorio mapuche a la colonizacion extranjera y chilena en el siglo XI1X. Es
necesario resaltar que en esta época la sociedad mapuche comienza a sufrir los efectos de
una completa desproteccion legal, que da espacio para todo tipo de abusos tendientes a la
usurpacion gran parte de sus territorios ancestrales®®. Estos discursos colonizantes se
afirman en la idea de que las causas de la disminucion de la poblacién mapuche se
encuentran al interior de la misma sociedad mapuche, idea que en el siglo X1X se cristalizé

en el concepto de "decadencia” de la sociedad mapuche.

“Observaciones minuciosas y repetidas por todos los que conocen la Araucania, dejan
comprender que la poblacion de ella disminuye considerablemente lejos de aumentar. A

cada paso, sobre todo al norte del Cautin y al sur del Toltén, se encuentran habitaciones

abandonadas, campos que conservan vestigios de haber sido antes labrados, incultos al
presente; de tal manera que los bosques que crecen en las ruinas mismas de la antigua
ciudad de Villarrica son los mas corpulentos en una grande extensién hacia la ribera sur

del Toltéen. Alli s6lo se descubren bosques nuevos que dan indicios de ocupar un terreno

recientemente abandonado por la mano del hombre.” >

La otra cara de la moneda la podemos encontrar preguntandonos por la magnitud de
la supuesta disminucion de la poblacion, y por las causas de esta. Creemos que el
sometimiento de las parcialidades del sur del Calle Calle (1793) significo un fuerte
debilitamiento politico para los I'of independientes del norte de la provincia, ya que ceso la
posibilidad de alianzas militares entre ambos territorios. Ante la imposibilidad de defender
efectivamente su independencia y territorio, el avance de los asentamientos colonos arrecio,
y la poblacion de los valles es desplazada, huyendo hacia los territorios independientes del
puelmapu, hacia el valle de Toltén, o hacia las zonas montafiosas de la costa y del area de

los lagos cordilleranos. Los espafioles parecen no haber comprendido nunca que la

51 Seglin Guarda (2000, p.287) En 1779 hubo una peste que habria diezmado a gran parte de la poblacién
mapuche atendida por las misiones franciscanas. Mas antecedentes sobre este "fenémeno" de la disminucion
de la poblacion mapuche en las cercanias de Valdivia, véase Vergara 2005: 142 yss.

52 Esta situacion ha sido suficientemente abordada por diversos estudios relativos a los derechos del pueblo
mapuche. Véase, entre otros Vergara Y Mascarefio, (1996).

53 “Territorio de Arauco y Poblocion (sic) de los Indigenas”, en Anuario Estadistico de la Republica de Chile
1870.

56



sociedad mapuche estaba mejor y mas sana socialmente justamente en los territorios que
conservaban su autonomia, es decir, donde podia regirse por sus propias instituciones. La
siguiente es una apreciacion hecha en 1870, cuando la linea de frontera en el norte ya ha
sido establecida en el rio Malleco, mientras que por el sur ya hay fuertes y algunos colonos
en Queule y Tolten:

“ Las tribus ...., situadas entre el Cautin y el Tolten, son las més florecientes y las mas

numerosas de todo Arauco. Ocupan la parte mas fértil de ese territorio y se dedican
especialmente a la agricultura (...) todo indica mayor riqueza, cierto principio de
civilizacion a que contribuyen poderosamente sus relaciones comerciales con los otros
indios y con los chilenos, muchos de los cuales se establecen alli por largas temporadas.
“A pesar de esto, las tribus huilliches® son las mas independientes, protegidas por su

posicion en el centro mismo de la Araucania (...)>*”

El texto dice, "a pesar de esto”. Ahora diremos que es justamente por su
independencia que han podido desarrollar sus recursos culturales, desarrollo que el autor
del documento entiende, erroneamente a nuestro juicio, como un "principio de civilizacion"
atribuible al contacto comercial con la sociedad wingka. El territorio del sur de Toltén, en
cambio, después de la capitulacién de los longko del rio Bueno al sur (1793), es una zona
fronteriza, que al igual que otras zonas fronterizas de la colonia, pagé el precio del contacto

cercano con una sociedad colonizadora®:

"El estado de las misiones de infieles es poco lisonjero. Vacantes en gran parte las de

Valdivia por falta de misioneros, decaen en vez de adelantar. Los indijenas desertan al

interior y los pequefios templos y casas misionales abandonados se arruinan"®’

5 Les llama huilliches a todos los I'of che del sur del Cautin. El autor se sit(ia subjetivamente en la frontera
norte.

% Informe Sobre el Territorio de Arauco y La Poblacién Indigena 1868-1869. Ob. Cit.

% a actual provincia de Llanquihue fue frontera con el enclave de Chiloé durante casi doscientos afios, hubo
despoblamiento notorio hasta hoy. La ribera sur del rio Bio-Bio, en el valle central, fue frontera de guerra, y
hasta hoy es notoria la ausencia mapuche en sus ancestrales territorios.

>" Montt 1905:147 citado en Vergara et al, ob. cit. p. 51.
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"a medida que los esparioles (los) han ido invadiendo, ellos se han retirado hacia los

estremos de estos departamentos. En el de Valdivia han desaparecido en su mayor parte

para refugiarse entre los infieles"®

Los "infieles" son los mapuche independientes, que todavia no aceptan ni la entrada
de misiones ni de fuertes militares en su territorio, por lo que todavia estan a salvo de la
sociedad colonizadora. Es decir, que el discurso de la supuesta "decadencia” no fue mas
que una justificacion para la usurpacion de las tierras mapuche del valle de Marikiinga
(Mariquina).

También es necesario decir que el fuerte de San Luis de Alba, y las misiones que se
instalaron en San José y Toltén, fueron posibles gracias a que estaban (y eran parte) de una
"frontera longitudinal™ que era el camino autorizado a Concepcidn, y que segun consigna

"% Las misiones también constituian escalas

Guarda (2000), se llamo la "raya de Valdivia
en el camino. Este camino estaba autorizado por los mapuche para que pasaran los
espafioles entre Concepcion y Valdivia, y asi lo hacian los comerciantes, a pesar de las
dificultades geogréaficas que presentaba, las que eran mayores que por el camino del valle

(por Lonkoche, Pitrufken Boroa):

“De Tirua, dice Domeyko, se pasa al Toltén, y luego al estero de Queule, en donde
estaban los mayores obstaculos del camino, por los pantanos y coliguales que era preciso
abrir a machete, y donde sufrian las mayores pérdidas de animales los comerciantes que

de Valdivia y La Union iban a Concepcion”®

Entre 1750 y 1850, la sociedad valdiviana habia logrado avanzar sobre el valle de
Mariquina hasta el actual pueblo de San José donde habia un establecimiento misional.

Como se sabe, alrededor de 1850 el gobierno de Chile propicia la venida de colonos

%8 Sanfuentes 1846c¢: 275, citado en Vergara et al ob. cit. p. 51.

%% Ademas del fuerte San Luis de Alba de Cruces, hubieron otros de ocupacion esporéadica en Boroa e
Imperial, y también uno en San José entre 1648 y 1655.

% Teillier, Jorge “La Araucania y Los Mapuches segin tres Viajeros extranjeros”, en Boletin de la
Universidad de Chile, Santiago, N°58 (07.1965), pp. 4-12. Paul Treutler, quien viajé a fines de la década de
1850 confirma que los caminos entre el valle de Cruces y Tolten eran extremadamente dificultosos. Domeyko
habia viajado en 1835, casi veinticinco afios antes.
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alemanes, para los cuales dispone de unas "tierras fiscales” que resultaron ser escasas
debido al acaparamiento que los valdivianos establecidos hicieron de ellas. En 1850, un

funcionario del gobierno hace un informe en el que sefiala que...

"en toda la montarfia de la costa, desde el terreno de Vella-Vista, perteneciente a D. Juan
Angel Acharan (a espaldas de la Poblacion de Cruces) hasta el paraje llamado Tres
Cruces, en una extension como de tres leguas en linea recta de sur a norte, (S.S.0. a
N.N.E) no se reconoce propiedad alguna de particulares i se considera estos terrenos
pertenecientes al fisco. Su ancho no bajara de dos o tres leguas en linea recta®, porque
llegan casi hasta la misma orilla de la mar, pues s6lo en Chan-Chan (al N. del morro

Bonifacio) i en algunos otros puntos de la costa hai habitaciones de indios" ®

Esta apreciacion, ademas de ser falsa, dado que toda la orilla de la costa estaba
habitada, desconoce el sentido de territorialidad de los I'of I'afken’che . Como vimos en el
capitulo Il, la jurisdiccion de cada longko abarcaba desde el mar hasta el rio Cruces. Las
faldas orientales del cordon montafioso son muy boscosas, es una zona de mawida, poco
apta para establecer alli habitaciones, pero que constituye un dominio territorial, expresado
en la crianza de ganado, en la recoleccion de diversos frutos silvestres, de I'awen (plantas,
tierras, aguas y piedras medicinales), caza y pesca, etc; asi como en la gran importancia

cultural que hasta el dia de hoy tiene esta mawida:®.

"habia una parte donde se sacaba el barro, era negrito negrito... la pinta, el barro se
Ilama rofii, entonces tenia que ir una persona mayor de edad que sepa hablar, entonces
iba a pedirles, y el que llegaba pa callado e iba a sacar no le servia, no le tefiia nada
nada, sefia de que hay algo po', y se decia que ahi siempre se veia ramonear un toro muy
grande y negro, y se pintaban el cuerpo para pasar, y se invitaban las viejas, y se iban,
cada una con su mecheng, a sacar ese barro, entonces iba la jefa, y le decia "Chaw

muleymi, t'Ufa mew, fey kintutuaii wifio fin, milealu kawifitun; fey, masiaw

6111 a 17 kilémetros aproximadamente.

%2 Frick, Guillermo. “Observaciones sobre la provincia de Valdivia, relativas al asunto de la colonizacion
chilena en esos lugares". Anales de la Universidad Vol. 7. Santiago. 1850. Citado en: Vergara et al. (1996: 57)
% Finalmente, los colonos alemanes llegan a apropiarse de los faldeos orientales de la cordillera de la costa,
incluida la cumbre del cerro Ongol, donde hoy se encuentra el parque Oncol de la forestal Valdivia. Aspecto
que se retoma en el capitulo siguiente.
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wesayawliyifi, ayelcheafuifi. Nieaifi klime apew ifi amuam, trawiin mew, fey rulpaifi feychi
trokifi. Kim entunieifi choapinu tefiiaifi, lama tefiiaifi, ropa, feymew Kkipaifi, welu
elumuaifi kime roft, fey an't'li kay pediwlayaifi: eluwaif, elaifi t'fa mew, kifiemew, fey
ka ngepatule che ka. Kulliaii Chao. Welu filirenemuaif, kime rofu elumuifi. Feychi
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am.”™" .... ellas pedian en esa forma, iban a arrodillarse las viejas y le pedian "por favor

caballero barro, nosotros lo necesitamos para vestir, porque nosotros vamos a la

rogativa, a una reunién muy grande, y no podemos andar tan rotosos, ordinarios, le iban

a pedir, y tenia que haber un espiritu ahi, por eso resultaba, pero habia que pagar...
(Andrés Alba, Pilolkura, noviembre 2000. )

Por otra parte, los testimonios son consistentes en que la zona de la costa ha estado siempre
muy poblada:

Toda la gente de edad ya no van a durar mas, tanta gente que habia antes, los abuelos,
las viejitas, habia tanta gente pa alla pa Pichikuyim, y mas all4 queda Yenewe, el otro

cerrito alla, de aqui pa arriba Pichikuyim....

Pero este supuesto abandono de las tierras mapuche antes de la llegada de los colonos
alemanes, se muestra en una magnitud bien delimitada veinte afios después, cuando el
gobierno pide informes ya no con un fin propagandistico para la colonizacion de unas
supuestas tierras fiscales, sino para acometer la empresa de ocupacion militar de todos los

territorios independientes, es decir, ahora el criterio debe ser mucho mas riguroso:

" Intendencia de Valdivia, abril 1° de 1868 **
Cumplo con la promesa que tengo hecha a V.S. de enviarle unos apuntes sobre el

territorio ocupado por los indigenas independientes en el departamento de Valdivia. Debo

prevenir a V.S. acerca de ellos que las noticias (...) me han sido suministradas por los
capitanes de amigos i por sujetos de condicion mediocre que viajan con frecuencia por
entre los indios, i que han de resentirse de inexactitudes i de errores que habria evitado, si

me hubiera sido dable consultar otra clase de personas mas dignas de Fé%.

% Transcripcion del mapundungun por sra Maria Katrileo Chiwailaf.

% Creemos que estas consideraciones expresan més bien el racismo y desinterés hacia lo mapuche por parte
del intendente, que un efectivo factor de posible distorsion de la informacion. Los capitanes de amigos eran en
general mapuche o mestizos bilinglies, que ocupaban un cargo pagado por el gobierno, y que por la naturaleza
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La parte que los araucanos poseen en este departamento se estiende por la costa

i por el norte desde el morro Bonifacio, a la entrada del puerto de corral, hasta el rio

Mehuin, pero su posesion se limita a las playas del mar i a las planicies i vallecillos

inmediatos, que dedican al cultivo y al pastoreo de sus ganados. Desde este rio para el

norte son duefos de la extension que sigue hasta el Toltén, en todo el ancho del pais (...)

por el este poseen también la rejion subandina i casi la totalidad del llano central con

inclusion de la mayor parte de la serrania que lo separa del valle de la costa® hasta tocar
la margen derecha del Calle-calle. De esta manera gozan de todos los terrenos que hay al
norte de este rio con escepcion de los que quedan encerrados entre una linea tirada desde
la villa de San José al morro Bonifacio, i otra desde el mismo pueblo hasta la confluencia
del rio Malihue, en el Calle-Calle, poco mas arriba de la misién de Quinchilca. Por

consiguiente, la Jurisdiccion de nuestras autoridades alcanza a unos setecientos

guilometros cuadrados que corresponden en su mayor parte al valle de la costa (...)

mientras gue quedan en poder de los indijenas unos tres mil quildmetros cuadrados, o sea,

las cuatro guintas partes de las estension comprendida entre el Toltén i el Calle-Calle, la

cordillera i el mar...”®

Esta informacion es ratificada en un informe del Anuario Estadistico de la
Republica de Chile, publicado en 1870, donde se describe la totalidad del territorio

independiente mapuche a esa época.

“La parte del territorio que ocupan los araucanos no sometidos a las autoridades de

la republica tiene por limite al N. la linea fortificada del rio Malleco (...) vy,
finalmente, al S. una linea que partiendo del morro Bonifacio a la entrada del
puerto de Corral en la provincia de Valdivia, sube a N.E. hasta el rio Mehuin,
desciende desde alli al S.E. hasta la margen derecha del rio Calle-Calle en su
confluencia con el Malilhue, un poco al E. de la mision de Quinchilca, continuando

por aquel rio hasta los Andes.

de su cargo debian conocer bien los limites de la poblacién independiente. Por otra parte, no sélo
comerciantes y bandidos viajaban entre ambos “paises”, sino también misioneros capuchinos y extranjeros
curiosos como Claudio Gay en 1835, y Paul Treutler, que a la fecha de ese informe habia ya publicado “La
provincia de Valdivia y Los Araucanos”, donde entrega datos coincidentes respecto a la frontera sur.

% Valle de la Costa se le llamaba al Valle del rio Cruces, entre San José de la Mariquina y Valdivia, el que se
extiende entre dos cordones de la cordillera de la costa. La serrania aludida es la que se encuentra entre
Valdivia y Los Llanos, la que se eleva a la altura de Méfil y sigue hacia el sur hasta el rio Calle Calle.

%7 Carta del Intendente de Valdivia a Cornelio Saavedra. En Saavedra, Cornelio 1870. “ Documentos relativos
a la ocupacion de Arauco” Imprenta de La Libertad. Santiago (p100-101).
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El limite N. se encuentra, por consiguiente situado hacia los 37° 50’ de

latitud, y el limite S. hacia los 39° 40°. Més al sur de la primera linea se halla, sin

embargo, el fuerte de Puren hacia los 38° 10’, y en la segunda se avanza el valle

del rio Cruces, ocupado por la poblacion civilizada, hasta el pueblo de San José a
los 39° 28"

Por esta época (1860-65, aproximadamente), el joven Pascual Kofia acompafaba a
un cura capuchino de la mision del actual Puerto Saavedra, hasta Valdivia, donde hacian

las compras.

Feychi mu, ngelafuy wingka t'ifachi mapu mew, ka ngelafuy chew no rume

t'0fachi wesakelu fii ngillangeafel. .... Feychi mu milefuy wera kullin. Kifie longko
niefuy kechu pataka waka, kangelu kiila pataka; fey pefifi ifiche. Tiifachi fucha rulu
apokefuy kullin mew. (p.59) .... L'anglimwakalu ifichifi kom triilke nentuel ....
piwulu fey elkakiunongekey pu ruka fii werkiilngeam wila Valdivia .... Al'ulu
feychi angkun trilke waka .... Fey eluwkey pu werken, yengemekey kawell ka
tuyengekey feychi chechimpeyey mula (p60-61) .... Fey mew amuyengn t'ifachi
pu werken. Kifie an'ti mew puwkeyengln Troltren l'eufi.... Ka an't'i ka
amukeyengiin, puwkeyengin Keuli mision mew, fey mew milefuy P. Samuel, P.
Miguel Angel. Ka fey mew umapukefuyengin. Ka an't'ic puwkeyengin Cruces

pingechi mapu mew. Fey mew kom elkawellpukefuyengiin kifie wingka mew, ka

aretufotepukefuyengiin. (p62-63). *°
(Cofia 2000 (1930))

%8 Informe sobre el territorio de Arauco, en Anuario... (1870)

89 En ese entonces, no habia wingka en esta tierra, y no habia donde siquiera comprar las cosas (mercaderia,
bastimentos) .... en ese tiempo habian muchos animales. Un Longko tenia quinientos vacunos, otro
trescientos, eso yo lo vi. Esta vega grande solia estar llena con animales. Habiendo matado vacas nosotros,
todos los cueros que se sacaban .... una vez secos se dejaban guardados dentro de la casa, para ser enviados
después, a Valdivia. Abundando los cueros secos, se preparaban los encargados de llevarlas, eran traidos los
caballos y tomadas las mulas cargadas .... entonces iban estos encargados. En un dia llegan al rio Troltren, ....
al otro dia siguen y llegan a la mision de Keuli, en donde estaban los padres Samuel y M. Angel. Alli
alojaban. Al otro dia llegaban a un lugar llamado Cruces. Alli todos dejaban sus caballos donde un wingka, y

conseguian bote... . (transcripcidn al alfabeto unificado, traduccion y subrayados nuestros).
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Queda claramente establecido que en el camino a Valdivia, los primeros wingka
terratenientes estaban en la localidad de Cruces, cercana al fuerte San Luis de Alba. El

viajero Aleman Paul Treutler, alrededor de 1860, también describe este camino, sefialando:

Provisto de cabalgaduras i acompafiado del capitan de amigos Jaramillo, del Lenguaraz i
de los mineros i mozos que traia desde Valdivia, me despedi de los misioneros (de
Mariquina) y marché hacia el poniente pasando por Quechuco i Cuyan hasta llegar a tres
cruces (...) seguimos por la cumbre subiendo i bajando cuestas, cruzando caminos
fangosos, hasta llegar a un valle regado por las aguas de un caudaloso torrente. Era el
Lingue, situado a orillas del rio del mismo nombre. En él no hai mas que una sola casita.

I como ella sirve de limite entre los terrenos que posee el gobierno i los de propiedad de

los indios, esta habitada por un soldado que tiene obligacion de pasar el rio al correo i
demas personas que quieran cruzarlo e impedir que se introduzcan licores a los indios de
las misiones.”

(Treutler, 1861:50-51)

Podemos ver que en este momento, 1860, funcionan aqui varios dispositivos
fronterizos, los que son expresion de acuerdos parlamentados: el paso del correo por el

camino de la costa y el control de licores.

En suma, la expansion valdiviana hasta la época de invasion, se extendia hacia el
norte hasta el pueblo de San José en el valle de Mariquina, y en la costa hasta el area de
Curifianco. Algunas especificidades de esta ultima zona seran presentadas en los capitulos

siguientes.
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El Territorio autbnomo Mapuche después del Tratado de Las Canoas (1793), y hasta
la invasion militar del Wallmapu (1860-1883)

1703- 1870
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VI. FEMWECHI WELULKAPAY PU L 'AFKEN'CHE L 'OF.

““y cuando el curita, yo no sé qué cometido hubo ahi, lo recogieron y lo llevaron a su
tierra, y el nifio se quiso ir con su cura, entonces al partir el barco se juntaron todos los
longkos de esta costa: Antlikoy, Wangkilemo, Paillalef, Lienlaf, Wichaman, Nawelpan,
todos esos llegaron, y en eso dicen que el nifio no se largé del padrecito, y hablé el
cacique Lienlaf y dijo: amigo, fue que le dijo, nosotros mejor nos vamos a mi tierra,
porque a este cura lo llevan y all4 en Espafia lo van a matar y a ti si te vas con él, te van
a matar igual...
(Andrés Alba, Pilolcura, dic 2000)

Este testimonio hace referencia a un trawin realizado en 1822, cuando las tropas
I'afken'che aliadas de los realistas, lideradas por el Nidol Longko Andrés Lien, de
Alepuwe, firman un tratado de paz con el gobierno de Chile, representado por el general
Beauchef. Por tradicion oral sabemos que en aquella época Antiikoy era longko desde
Kalfuko hasta Niebla. Wangkilemo seguia al norte, con jurisdiccion desde Kalfuko hasta
Kurawich™ , desde aqui al norte se encontraba la antigua posesion de Pelkifian, que por
esa epoca pasa a manos de Barrientos. Es decir, la organizacion sociopolitica mapuche
I'afken'che ha logrado sobrevivir a 180 afios de contacto con la sociedad valdiviana
(1645-1825), considerando los fuertes de la bahia de Corral, y la existencia durante mas
de 40 afios de la mision de Longkoyen (1778 — 1820).

Cincuenta afios después (1870), los documentos chilenos sittan la frontera de los
I'of independientes en el morro Bonifacio. Esto significa que los I'of del sur de este
punto estan sujetos a las leyes de Chile, y por lo tanto las tierras mapuche estan afectas a
posibles transacciones comerciales con los chilenos. Las consecuencias de esta situacion
son claramente visibles hasta el dia de hoy, donde la antigua territorialidad se ha

desdibujado en esta zona, perdiéndose ya casi completamente el I'of Antikoy.

"0 Estero y playa entre Bonifacio y Pilolkura.
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Si nos remontamos ahora a 1912, época en que pasa por la zona la comision
radicadora, nos damos cuenta que desde Bonifacio al norte se radicd con titulos de
merced comunitarios, mientras que de Bonifacio al sur estos titulos fueron entregados a
cada unidad familiar. Esto es porque en ésa época ya se habian legitimado en los suelos
de Curifianco, Los Molinos y Niebla, una serie de propiedades de chilenos o colonos

alemanes.

Uno de los aspectos que contribuyd a esta situacion fue la temprana incorporacion a
la sociedad mapuche de apellidos wingka, que de diversas formas pasaron a formar parte
importante de la sociedad mapuche local, y a dominar gran parte del territorio. En el caso
de la zona comprendida entre Pililin y Calfuco, es decir todo lo que hoy es Curifianco y
Bonifacio, y que fueron los antiguos I'of de Pelkifian y Wangkilemo, estos linajes fueron
absorbidos o sustituidos por la familia Barrientos. Sin embargo no se tratdé de un proceso
de usurpacion y ocupacién de tierras mapuche por parte de un extranjero, sino de la
incorporacion de ellos al interior de la sociedad mapuche entre 1750 y 1825, llegando
estos a estar despues plenamente integrados a las pautas socioculturales mapuche, pero
que en la época de la expansién valdiviana en la costa (alrededor de 1850) juegan un
papel desestructurante de la territorialidad mapuche al vender tierras a colonos, sobre
todo en la zona de Curifianco al sur. En el caso de las familias Alba, Martin y Matias,
entroncadas en los I'of del norte de Pilolcura, éstas no tienen este efecto desestructurante,
quiza por estar mucho mas aisladas en cuanto a caminos, y rodeadas de bosques nativos
que hacian muy dificil el acceso, y por lo tanto el interés colonizador. En el caso de
Barrientos, también podemos establecer un abuso de "autoridad”, por cuanto en la antigua
territorialidad mapuche, la jurisdiccion del longko no significaba una propiedad de la
tierra entendida en términos juridicos chilenos, y asi lo da a entender el longko de Keule

en el testimonio de los misioneros capuchinos:

Al dia siguiente mandé a decir al cacique principal, que habiéndome recibido tan bien y
permitido la fundacion de la mision para bien de su tribu; ahora le rogaba que me diese

algunos de sus hombres, para que nos ayudaran a construir una pequefia ruca. Contesto,
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gue siendo su gente todos duefios de sus tierras, no podian ir a trabajar en las otras como

esclavos....”

El hecho de erigirse algunos Barrientos en propietarios de las tierras fue posible,
primero que nada, por haberse legitimado al interior de la sociedad mapuche como

continuadores de las familias de longko, Pelkifian y Wangkilemo:

“los longko que han habido aca han sido los antiguos, al final pasaron siendo longko
civilizados ya, fueron los Barrientos, ellos fueron longko, longko fue Andrés Alba, el

bisabuelo nuestro... (Andrés Alba, Pilolcura, dic 2000)

En segundo lugar, los Barrientos supieron usar la legitimidad que su apellido les
otorgaba como ciudadanos chilenos, asi como su buen manejo del castellano, para

obtener relaciones favorables con las autoridades, y asi convertir su herencia de autoridad

en propiedad:

“Y hasta alli lleg6 Barrientos a trabajarle a Perquifian, y se caso con la Anticoi, y ese

como sabia hablar el castellano, se fue para arriba, se agrando6 la familia Barrientos,

porque él era capo para conversar con la autoridad y todo lo consigui6, después Antiikoy

se fue de quiebra, se bajo el apellido, se perdio, se quedd Barrientos, y sobre Barrientos
remontamos nosotros también...
(Andrés Alba (68) Pilolcura, oct 2000)

En tercer lugar, creemos que este hecho fue posible debido a que en la zona de
Curifianco al sur se habia producido ya una desestructuracion social que impidio a las
otras familias tener un efectivo control social como mapuche sobre las acciones de estos

longko. Volvemos a encontrarnos con el esquema de colonizacion: Niebla — Curifianco,

™ En mapudungun el concepto de ngen, comdnmente traducido como "duefio”, tiene un significado original
mas bien de dominio, como cuando se habla de un ngen mawida (espiritu protector del monte nativo), asi
como de responsabilidad, como cuando se dice ngen kawifi (duefio-responsable de la reunion o la fiesta) o
ngen kutran ( acomparfiante del enfermo cuando visita machi o médico, es el responsable de recibir las
instrucciones que se le entreguen, las que el enfermo por su condicién no puede recibir). En el caso de este
testimonio expresa también la autonomia de cada grupo familiar en cuanto a su actividad econdmica, y al
dominio que cada familia tiene sobre la tierra que ocupa.

Testimonio del P. Adeodato de Bolonia misionero de Imperial, disponible en www.capuchinos.cl, seccién
historia de los capuchinos en Chile, consultado en Febrero de 2005.
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zona de frontera, fuertes militares, mision franciscana, cristianizacién, desestructuracion

de la sociedad mapuche, incorporacion del territorio al dominio chileno.

En la actualidad, el hecho de llevar, muchos miembros de las comunidades,
apellidos de origen no mapuche, se ha constituido en una dificultad a la hora de
legitimarse formal y simbolicamente como mapuche ante la sociedad chilena circundante.
Asi por ejemplo, CONADI rechaz6 solicitud de constitucion de comunidad indigena
segun ley 19.253, presentada por la comunidad de Pilolcura, asentada sobre antiguos
terrenos de titulo de merced, por los apellidos extranjeros predominantes, Alba, Martin y

Andwanter.

Por ello, creemos que al revisar los procesos histdricos, sin desconocer los
elementos que constituyeron debilidades en el control territorial mapuche, se deben
relevar hoy en dia los antecedentes que demuestran la filiacion mapuche de los
Barrientos, Alba, Martin y Matias, asi como el hecho de hallarse sus antepasados
completamente integrados a la sociedad mapuche, antes del periodo de mas grave
desestructuracion territorial, en la segunda mitad del siglo XIX. A continuacion
entregaremos los antecedentes recopilados en relacion a cada una de estas familias, con

excepcion de la familia Matias, de quienes no se han recopilado antecedentes todavia.
A. Barrientos, Longkongeturkefuy.

El primer Barrientos habria Ilegado en el tiempo de la independencia de Chile, y
varios testimonios sefialan que este era un espafol, por lo que creemos, y lo hemos
conversado con algunos de sus descendientes, que se trataba de un realista que fue
protegido por el longko Pelkifian o su descendiente directo, en Pilolkura, ya que como
hemos visto, en esta época el wichanmapu I'afken'che fue aliado de los espafioles, en
virtud de acuerdos parlamentados con Espafia, donde ambas naciones, mapuche y
espafola, se prometen mutuo apoyo ante ataques de fuerzas extranjeras a cualquiera de
ellas. "Y hasta alli llegdé Barrientos a trabajarle a Perquifian, y se casé con la Antiikoy..." El
primer Barrientos, Juan Barrientos, se casa con una hija del longko Francisco Antiikoy de
Niebla. Pero ademaés con el tiempo logra apropiarse de toda la "posesion™ de Pelkifian,
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del que no sabe mas noticia, salvo que un nifio con su mismo apellido espafiol
(recordemos que Pelkifian y Joseph Alba son la misma persona) fue criado por un

misionero franciscano de la mision de Lonkoyen.

Otro antecedente es que de Pelkifian se recuerda la existencia de un solo heredero
hombre, que se llamaba Pablo Alba™. Este hombre murié muy joven y sobre su muerte se
sospechd de la accion de Juan Barrientos. También se dijo en aquella época, que su
desgracia (volvié mal herido de buscar sus animales en la zona de Ongol), se debi6 a una
trasgresion a un ngenko, (leyenda de una laguna encantada en el cerro Ongol). Como fuere,
todo indica que la muerte de Pablo Alba dejé la puerta abierta a Juan Barrientos para

quedar como heredero de la autoridad de Pelkifian.

Posteriormente, otro Barrientos, probablemente nieto del primero, se casa con una

hija del longko Wangkilemo de Curifianco, de quien se dice que era "duefia™:

"era un tal un tal, un espafiol, un tal Vicente Barrientos; o sea aqui habia una sefiora que
se llamaba Rosario Wangkilemo, esa sefiora vivia sola, todo Curifianco era de ella. Los
Barrientos llegaron después, tiempo de los espafioles po. Esa sefiora vivia sola, aqui en
Curifianco. Pilolcura, Pililin, Punucapa, todo era de ella, Calfuco alla...

Como le dijera, pal tiempo de los espafioles, un conscripto desertd, un tal Vicente
Barrientos, y se vino pa Curifianco, desert6 y se vino pa Curifianco, y esa sefiorita

Rosario, se casaron po, y ahi empez6 la generacion. (Gerénimo Namko)

En Curifianco algunas personas sefialan que este Vicente Barrientos seria el "desertor”
iniciador del apellido, pero es mas verosimil que Vicente sea de una tercera generacion,
Nieto de Juan Barrientos de Pilolkura (1820), e hijo de Jacinto Barrientos, ya que dofia
Rosario Wangkilemo podria haber pasado por "duefia” del antiguo dominio de Wangkilemo

(Kurifiamko), pero no del de Pelkifian, en lo que hoy es Pilolkura.

Wangkilemo, ya no quedan eso eran de los antiguos. Barrientos se casé con la hija de

Wangkilemo. (Hugo Paillalef, Los Pellines).

"2 Testimonio de dofia Francisca Alba de Pilolcura, no registrado textualmente.
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Los Barrientos, ese fue un soldado espafiol que se vino a vivir aqui a la costa, de ahi

salieron los Barrientos. .... Jacinto Barrientos era el padre de Vicente Barrientos, pero el

padre de Jacinto no sé, ese tiene que haber sido el soldado espafiol que desertd el
ejercito, se vino vivir para aca. Por que si usted va a la notaria, se da cuenta que los
duefios del sector de acd, era de los Barrientos, incluso esa parte el potrero era de
Vicente Barrientos, ese vendio a una familia Andwanter, hermano del que era duefio en

Pilolcura.... (Delfin Retamal Antilaf, Curifianco)

La figura de estos Barrientos es multifacética, ya que si por una parte aparecen como
unos “extranjeros”, se vislumbra en los relatos su valoracién en tanto kiipan mapuche.
En este caso, la figura de los Barrientos, se muestra como descendientes de longko, por
lo tanto con amplias competencias culturales mapuche; en segundo lugar, los Barrientos
tuvieron un papel "chilenizador”, por cuanto concibieron que la cultura occidental era
una herramienta para lograr un mayor bienestar, y una condicién para que los mapuche
fueran respetados en sus derechos, en una época de mucha discriminacién y

desproteccion legal hacia los mapuche:

Prochelle mandaba a que le guemen sus chozas a la gente, incluso queria llegar

hasta cerca de Niebla, pero no lograron hacerlo. Antiguamente aqui habia un juez, era

don Lucas Barrientos Wangkilemo papa de Abelardo Barrientos asi que esa gente

llegaban todas acd, traian sus documentos y venian adonde el juez para que le
solucionaran sus problemas, llegaban de todo ese sector, de playa Ignacio, todos
llegaban aqui, mi mama era chica en esos tiempos, llegaban aca para hablar con él,

llegaban a hablar en lenqua, él sabia hablar en lengua, y ahi para que le solucionara sus

problemas, para que lo llevaran a Valdivia. (Delfin Retamal, Kurifiamko)

También se recuerda a Abelardo Barrientos, como profesor de la primera escuela que

hubo en Kurifnamko,

3 El kiipan, y en mayor medida el kiipalme, son conceptos que hacen referencia a las cualidades de un
determinado linaje dentro de la sociedad mapuche.
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Aqui en Curifianco hubo la primera escuela alli donde esta la cancha; mi abuelo sabia
leer, mis papés también sabian leer, aqui llegé escuela mucho antes aqui; unos
Barrientos que habia aqui, que eran descendiente espafiol ellos tenian escuela...

(Santiago Ankaw, Kurifiamko)

Por otra parte, otros Barrientos vendieron sus posesiones a colonos, como es el
caso de un descendiente de Juan Barrientos, quien a fines del siglo XIX, "vende" las
tierras comprendidas entre el estero de Pilolkura y el de Pichicuyin, desde la orilla de
mar y hasta cerca de Kitaki, por la falda oriental, a un hijo del colono aleman Carlos
Andwanter. En el tiempo de la radicacion (1912), el plano del titulo de merced de Félix
Alba muestra un retazo de terreno, entre el estero de Pilolkura y la posesion de los Alba,
reconocido por la comision radicadora como "posesion antigua del indigena Luciano

Barrientos, 54,5 has." "

B. Pu Alba fii kiipan.

Segun testimonio diversos, los Alba son descendientes de Manuel Alba, un hombre que
en su nifiez fue criado por un cura de la mision franciscana de Niebla. En el tiempo de la
toma de Valdivia, estos curas franciscanos fueron perseguidos por adherir

mayoritariamente a la causa realista espafiola.

“El alejamiento de los pp. franciscanos comenzo durante la independencia, a raiz de que
la mayoria eran partidarios de la monarquia y debieron abandonar el pais, salvo uno que
otro. El P. superior de San José, por no reconocer la patria nueva, fue detenido y
expulsado por Jorge Beauchef en 1822.” Pedersen 1992.

En la cita que da inicio a este capitulo, se cuenta de un trawin entre espafioles y
mapuche, donde el cura de la mision de Niebla es embarcado con rumbo desconocido, con
seguridad hacia su exilio. El Nidol longko Andrés Lien convence al nifio de que se quede

con él, diciéndole que al cura lo van a matar.

™ Titulo de merced de Félix Alba Wichaman, 1913.
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y en eso dicen que el nifio no se largd del padrecito, y habl6 el cacique Lienlaf y dijo:
amigo, fue que le dijo, nosotros mejor nos vamos a mi tierra, porque a este cura lo llevan
y alla en Espafia lo van a matar y a ti si te vas con él, te van a matar igual...

(Andrés Alba, Pilolcura, dic 2000)

Este nifio se dice que fue cheche” del longko Francisco Antiikoy de Niebla, hijo de
una hija suya, Maria Antlikoy. Y respecto a su padre, el testimonio oral sefiala que se
trataria de un navegante espafiol de paso en Niebla, quien le dejé una medalla con su

nombre a Maria Antikoy.

Segun dicen que fue asi, contaba la finada mi abuela, que vivié ciento cinco afios...Clara
Luisa Martin Lienlaf, .... Habia un famoso cacique, dicen, que se llamaba Antikoy, creo
que era Francisco Antikoy, y aqui en esta parte (Pilolcura) habia otro habitante, mas
alla estaban los Wangkilemo, y el Antikoy tenia unas nifias, y ese le daba pensién a los
navegantes que llegaban a Corral, los primeros navios, y uno de ellos se les paso... y ahi
quedd un chico Alba engendrado por la Maria Antikoy, y cuando al navegante le llego el
tiempo de irse para Espafa, le dej6 la medalla, a la novia, y sobre de esa medalla
nosotros llevamos el apellido Alba (...), y ahi se perdio la medalla, no sé quien la tiene
de los parientes, quién se quedo con ella, si Anticoi, Wangkilemo o Lienlaf...
“Después, cuando el hijo nacid, el cacique Antiikoy queria matar a su nieto, no lo podia
tener a su lado porgue era un ciudadano...chileno, chileno digamos, espafiol era, asi que
fue odiado el nifio y en eso lleg6 un... un cura dicen, no le sé el nombre ni el apellido,
vino a ver al nifiito, lo vino a pedir y lo cri6, alla en la misidn...
...entonces el nifiito se fue a criarse entre los Lienlaf en Alepuwe, pero no perdi6 su
apellido, y de all4 venimos nosotros, una descendencia de ese nifio, le pidi6 a su padre -
como padre miraba al cacique Lienlaf - y le dijo que él se queria casar, le pidieron
mujer® y los dejaron en la isla de Chanchan, en la peninsula...
““ Ahi tuvo su familia, tuvo hijos, hijas, y de alla se desparramo la familia...”

(Andrés Alba, Pilolkura octubre 1999)

7> Relacion de parentesco entre nieto y su abuelo materno.
"® Tuvo una esposa, la cual era descendiente de Martin. Tuvieron dos hijos, de alli descienden todos los demas
Alba. (Testimonio de Juan Bautista Martin de Chan-Chan.
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Manuel Alba tuvo dos hijos (segunda generacion):

Ese Pascual Alba tuvo un hermano, se llamaba Juan se llamaba ese, fueron dos

hermanos que dejo ese finado Manuel....

Pascual Alba tuvo tres hijos (tercera generacion)’’
Andrés Alba el mayor, Juan Alba el segundo, Manuel Alba el tercero, tuvo tres hijos...
(Juan Bautista Martin, Chan-Chan)

De todas formas queda la duda de cémo ese primer Manuel Alba llegé a ser criado
por el cura de la Mision, si consideramos que el antiguo longko de Pilolkura llevaba ese
apellido™. Como haya sido, el hecho de ser Manuel Alba descendiente de mapuche, con
kipalme de Longko ya sea por el lado de Pelkifian o por el de Antukoy, debe haber pesado

en la decision de Andrés Lien de hacerse cargo de él.

Andrés Alba, nieto de Manuel Alba, fue longko en la zona de Chan-Chan. Uno de sus
primos, Félix Alba Wichaman, se casa con Cecilia Barrientos Wangkilemo, de Pilolkura, y
alli se establecen, llegando éste a ser reconocido longko en este sector, siendo el jefe del

titulo de merced otorgado en 1913.

" El testimonio oral omite la descendencia femenina.

"8 Puede que se hayan traslapado dos historias, y que el hijo del navegante y su medalla haya sido una historia
mas antigua, que tal vez explicaria que Pelkifian haya llevado ese apellido. Este traslape de personajes suele
ocurrir en la construccion social de la memoria histérica.
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Felix Alba Huichaman, y su familia. Pilolcura 1915. Foto proporcionada por dofia

Francisca Alba de Pilolcura.

Doria Cecilia Barrientos Wangkilemo. Pilolcura, 1923.
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Plano del Titulo de Merced de Félix Alba Wichaman.




C. Pu Martin tafi ktpan.

“La familia Martin, dicen que fue un bugue navegante que perdi6 el rumbo, anterior,
mucho antes, perdi6 el rumbo, tremendo buque que tenia mas de dos cuadras de largo, y
salio mal a la playa y qued6 varado, y nunca lo pudieron sacar, y de ahi dicen que dos
hombres saltaron, y siguieron caminando caminando, y uno de ellos se Ilamaba
Francisco Martin, y ese Francisco Martin, inglés o Aleman, estuvo este caballero
andando por ahi, por estas tierras, y entonces después ese hombre se engendrd en una
mapuche araucana, y entonces este caballero con esta nifia, anteriormente los mapuche
viejos fueron delicados, con su familia, no querian que ninguno de sus nifias, de sus
hijos, tuvieran compromiso con ninguno de esos, que son...que son...digamos que son...
despreciador, despreciativos, que al mapuche lo miran como...(ininteligible), y por eso
ellos no querian que hicieran compromiso con esa clase de familia. Y esa nifia dicen que
le querian quitar la vida, los mayores, asi conversaban los antiguos, yo lo oia eso, asi
gue entonces esa nifia se arrancé se fueron pal lado de San José pa bajo, Cruces se llama
ese lugar, y entonces esa nifia tuvo su familia alla, y entonces los veteranos después la
fueron a buscar, y entonces salié hombre el nifio, y después ese nifio lo criaron, lo
criaron, y de ahi sali6 la familia Martin.

...Se llamaba el mayor... el verdadero mayor se llamaba José Martin, Martin le pusieron,

asi fue la cuestion... (Juan Bautista Martin (94) Chanchan dic. 2000) 7

" Una version redactada por otro descendiente, Secundino Martin Martin, se puede encontrar en Pedersen
1992, De ella transcribimos algunos parrafos que clarifican datos que permanecen implicitos en el relato
precedente: “Alléa por el afio 1780, a raiz de una furiosa tempestad naufraga un bergantin holandés a la altura
de Chanchan de la Costa, ocasion en que Unicamente se salvaron tres tripulantes, que tomados en restos de
maderos, fueron empujados por el viento a la playa. De los tres extranjeros damnificados, uno de ellos se
Illamaba José Martin(...) “Martin tuvo relaciones maritales clandestinas con una hermosa joven mapuche de la
Costa. La nifia al darse cuenta que estaba en cinta, temerosa del castigo, oculta su embarazo, por lo cual se
supo Unicamente cuando dio a luz (...) al percatarse que los suyos pretendian hacer desaparecer a la criatura,
huye con el fruto de su amor, atravesando la cordillera por pésimos caminos y llena de peligros, llega a
Cruces, en donde pide amparo al comandante del Castillo de San Luis de Alba, quien impuesto de la causa de
la persecucion y del peligro que corria aquella madre mapuche y su recién nacido hijo, les da proteccién y
afecto.

El nifio fue bautizado con los apelativos de su padre, José Martin. Fue educado por los capellanes del castillo
y por los misioneros de cruces, hasta su mayoria de edad, siguiendo después en estrecho contacto con los
descendientes de espafioles, prestandoles unos y otros servicios en reconocimiento a la crianza y educacién
que de espafioles y chilenos recibi6. Ciertos historiadores erréneamente sefialan que nuestro antepasado José
Martin fue cacique, lo cual carece de veracidad; el Unico cacique de esa época fue Andrés Lien. No obstante,
lo cierto es que a José Martin, como persona importante, alto nivel cultural y personalidad, todo extranjero
que se allegaba a la zona costera lo visitaba en procura de favores. Asi fue como el aventurero Aurelio
Antonio de Tounens, se entrevisté con Martin a su arribo a Mehuin, (...)(Secundino Martin Martin, citado en
Pedersen 1992: 342-345)
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Este José Martin nacié alrededor de 1750, si tenemos por cierto que en 1859, cuando
el explorador aleman Paul Treutler pasé por Mehuin, José Martin tenia 110 afios. Habria
sido criado en el fuerte San Luis de Alba , en Cruces, por lo que supo bien el castellano.
Cuando en 1822 el wichanmapu dirigido por Andrés Lien firmé las paces con el gobierno
chileno, José Martin fue lenguaraz:

Eso fue antiguamente, cuando cesé la guerra ya, el cacique Lien firmd y conversé con
José Martin, José Martin sabia hablar el castellano, asi que nuestro abuelo era mapuche
puro, era como se dice, mas aleman.... no hablaba castellano, asi que el le pidié que lo
acompafie, y se encontr6 valiente el cacique Lien para ir a conversar con el general
Beauchef, para que... no pelear mas, asi que se dieron con energia, pero el no tuvo miedo
para ir a presentarse alla, y fue a pedir audiencia, a Valdivia, fue a hablar
personalmente este José Martin, y entonces le ofrecio la paz al general, porque era vasta

ya la guerra que se habia hecho... (Isafas Lienlaf, Alepuwe, dic.2000)

El testimonio de Treutler es de gran valor pues nos demuestra la total integracién

de los descendientes de Martin a la sociedad mapuche:

“3 de junio- (...) nos embarcamos en una piragua i seguimos el curso del rio (Lingue o
Mehuin). (...)Al cabo de una hora pudimos llegar sin novedad a cierto punto que presenta
grandes llanuras a uno y otro lado de las aguas. Descubrimos no lejos de alli i en un
terreno perfectamente cultivado la casa del cacique Martin situada en un sitio llamado
Mehuin. (...) Saludénos con el marri-marri, frase sacramental entre los indios, i nos
invito a pasar en seguida adentro.

La casa era por lo menos de cuarenta varas de largo sobre veinte de ancho. El
esterior presentaba la forma de una capilla i el interior la de una especie de pasadizo de
unas diez varas de ancho, dividido en tres partes, en medio de cada una de las cuales ardia
un fuego. (...) Era un galpo6n construido de coligue, barro i totora, sin mas que una sola
puerta, que daba paso indiferentemente a los hombres y los animales. En la parte superior
de dicho galp6n habia un soberado donde se guardaba la cosecha; en la inferior i a ambos
lados del pasadizo diversos departamentos separados por quinchas de coligie i destinados
para dormitorios de la familia.
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Cuando entramos, las mujeres estaban sentadas cerca del fuego sobre veralcas
(pieles de guanaco)(...) mi lenguaraz cumplié con ellos los deberes de urbanidad. Los
saludd resitando la férmula de sus cumplimientos, que fue para mi una jerigonza
rapidamente hablada entre ellos que duré méas de media hora...

Martin tendra de cincuenta a sesenta afios; es robusto y de presencia agradable.
Sus mujeres, que no son jovenes, no carecen de regularidad en sus facciones”

Martin, que se encontraba alhagado por mi visita, me invit6 a conocer sus tierras.
Acepté con la mejor gana del mundo su invitacion i tuve el gusto de encontrarlas tan bien
cultivadas como se podia exijir, sin ciencia y sin artes, de aquellos naturales. Los
campos, ademas de su produccion natural, daban alimento a multitud de ganado vacuno y
lanar de propiedad del cacique.

En una de mis escursiones en aquel dia, tuve la felicidad de encontrarme con el
padre de Martin. El buen viejo araucano contaba ciento diez afios de edad; todos sus
sentidos estaban despiertos, tanto que, a esa avanzada edad, recordaba el castellano i
podia espresarse con facilidad en este idioma.

Cambié con el anciano algunas palabras i entre otras cosas recibi de él el
encargo de saludar a S.E. el Presidente de la Republica i decirle que esperaba verlo antes

de morir”. (Treutler 1861, op.cit)

D. El wichanmapu I’afken’chey la defensa del territorio.

Como hemos visto a traves de la historia, el o los wichanmapu I'afken'che, en la figura de
sus longko y Nidol longko, desarrollaron diversas estrategias de defensa del territorio y su
autonomia como pueblo. Desde los alzamientos en tiempos de los espafioles, como el
citado anteriormente (capitulo 2), cuando en 1770 uno de estos movimientos concluye con
el apresamiento de los caciques de Niebla, Isla del Rey, San Carlos y Punta Galera.
Posteriormente, en 1776 vemos a uno de estos mismos longko (el Nidol longko Pelkifian)
negociando las condiciones en las que se estableceran los misioneros al interior del

territorio mapuche:

"Por fin el 15 de abril de 1778 los (caciques) de Niebla, don José de Arba, don Juan

Suichas, D. Antonio Giinteo, D. Lorenzo Bancupillan y D. Gabriel Glichupan, piden
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nuevamente a los religiosos, cediendo el lugar llamado Pampa de Chauma, "con tal que

no permitiesen acimental espafiol alguno en sus terrenos™ (Guarda, ob. cit. p. 290 y 291)

En 1820, después de la toma de Valdivia por parte de los independentistas, los I'of
de la costa pelean contra ellos, bajo la direccion del longko Andrés Lien de Alepuwe, y
en alianza con los de Tolten. En 1822, éste ultimo firmo la paz con el gobierno chileno,
de manera tal que extendié la autonomia territorial mapuche I’afken’che por méas de
cincuenta afos mas (el fuerte de Tolten solo se levanta en 1867, y la ciudad de
Villarrica se refunda recién en 1883). Hasta la redaccion de este informe, no hemos
investigado en terreno cudl puede haber sido la participacion de este wichanmapu en los
movimientos mapuche de la segunda mitad del siglo XIX. Respecto al levantamiento de
1881, uno de los ultimos organizados en contra del establecimiento wingka y la
fundacion de pueblos, los textos en general sefialan que abarcd por la costa desde
Lanalwe hasta Toltén. (Martinez, 1995, Bengoa 1985) No tenemos evidencia de la
participacion de las parcialidades de Alepuwe y Chan-Chan en este episodio, pero

queda la incertidumbre que nos deja el siguiente testimonio:

"El P. Constanzo, dandose cuenta que Tolten no resistiria en caso de un serio ataque,
queria seguir hasta Valdivia, que a su parecer era el unico lugar seguro. (...) llevando en
carreta las cosas mas indispensables y los nifios de la escuela, emprendieron el viaje a
Queule, donde pensaban pasar la noche. Al llegar (...) encontraron al padre Giovanni da
Bardino con gran numero de gente haciendo guardia alrededor de la iglesia, dispuestos a

defenderla si fuese necesario. Es que habian recibido aviso de que el cacigue de Chan-

Chan vendria por la noche con su gente para guemar la mision. El p. Constanzo juzgaba

que era mejor esconderse por la noche en el bosque, lo que efectivamente se hizo (...) de
repente se oyeron voces: "adelante!, adelante!”. Ya se creian descubiertos y perdidos,
cuando de pronto se dieron cuenta de que eran soldados chilenos que, al mando del
gobernador de Tolten, venian a reforzar la colonia chilena (...) se encontraron con un
grupo de indios armados. Resultaron ser los caciques de Queule y Tolten que se habian

puesto a disposicion del gobernador..."®

8 Fotocopia sin referencia, texto de historia de las misiones capuchinas y franciscanas en la Araucania. (prob
Nogler). Véase también Pascual Kofia. Ob.cit.
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Puede ser que el “cacique de Chan-Chan” haya sido el sucesor de la jefatura de
Andrés Lien. Recordemos que la jurisdiccion de este ultimo comprendia la zona de Chan-
Chan:

“entonces el nifiito se fue a criarse entre los Lienlaf en Alepuwe, (....) _le pidi6 a su
padre - como padre miraba al cacique Lienlaf - y le dijo que él se queria casar, le
pidieron mujer y los dejaron en la isla de Chanchan, en la peninsula...”. (Andrés Alba,
Pilolkura)

Como fuere, debemos recordar que en estos ultimos 50 afios (1820-1870). La
sociedad chilena habia presionado fuertemente sobre el territorio mapuche, llegando a
controlar buena parte del valle de Mariquina, intervencion que limit6 el desarrollo de la
sociedad mapuche I’afken’che, provocando la huida y disminucion de la poblacion y sus

recursos de sobrevivencia:

El estado de las misiones de infieles es poco lisonjero. Vacantes en gran parte las de

Valdivia por falta de misioneros, decaen en vez de adelantar. Los indijenas desertan al

interior y los pequefios templos y casas misionales abandonados se arruinan™®

"a medida que los espafioles (los) han ido invadiendo, ellos se han retirado hacia los

estremos de estos departamentos. En el de Valdivia han desaparecido en su mayor parte

para refugiarse entre los infieles"®

“al sur del Toltén, se encuentran habitaciones abandonadas, campos que conservan
vestigios de haber sido antes labrados, incultos al presente(...)Alli s6lo se descubren
bosques nuevos que dan indicios de ocupar un terreno recientemente abandonado por la

mano del hombre.” &

81 Montt 1905:147 citado en Vergara et al, ob. cit. p. 51.

82 Sanfuentes 1846c¢: 275, citado en Vergara et al (1996: 51).

8 “Territorio de Arauco y Poblocién (sic) de los Indigenas”, en Anuario Estadistico de la Republica de Chile
1870. Asi, en el informe que estamos citando, se intenta un censo de poblacién a partir de los conas o
mocetones (hombres de lanza) con que cuenta cada “Cacique” del territorio independiente. En €l se sefiala que
el “cacique” Martin de Mehuin contaria s6lo con 10 conas, y que la “reduccién de Chan-Chan” contaria con
40. De estos datos el Anuario Estadistico calcula el total de poblacion multiplicando por cuatro el numero de
conas. Esto lo hace extrapolando las proporciones de poblacién del Gltimo censo realizado en Chile,
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A medida que las politicas expansionistas ejercian una mayor presion en las
“provincias” de Malleco y Valdivia, la actual provincia de Cautin (que comprende las
cuencas de los rios Cautin-Imperial y de Tolten) y las zonas montafiosas de los Andes y la
cordillera de la costa se constituyeron en la Gltima zona de refugio de la sociedad mapuche
independiente. El establecimiento en la zona de valdivia de la colonia alemana, significo un
fuerte auge comercial en la zona, el cual junto a la invasion y reduccion del pueblo
mapuche, configuré un escenario totalmente nuevo a partir de 1870, aproximadamente.
Aqui comienza un periodo de gran movimiento de poblacion y de muchos abusos en contra
de los restantes terrenos bajo el dominio mapuche. En el proximo capitulo entregaremos

algunos antecedentes de este periodo.

proporcién que no tiene por qué haber tenido un correlato equivalente en la sociedad mapuche. El testimonio
de un misionero capuchino parece confirmar la escasa poblacion de Mehuin: “La mision (de Keule) estaba
ubicada mas al sur de donde termina el semicirculo de cerros. Cerca de una legua mas alla, hacia el rio Lingue
estaba la pequefia tribu de Mehuin, que estaba gobernada por un viejo cacique de 114 afios, quien tuvo la
gracia de recibir el bautismo poco antes de su muerte. La mision estaba ubicada en el medio; por un lado tenia
la tribu de Queule y por el otro la de Mehuin.” (Padre Adeodato de Bolonia, en www.capuchinos.cl) Treutler
sefiala que el “cacique” de Mehuin no era José Martin de 110 afios en ese entonces, sino su hijo de unos 60
afios, a quien el viajero aleman visita en su casa. Por otra parte, don Secundino Martin sefial6 que José Martin
fue sepultado en el cementerio de Chan-Chan, por lo que resultan poco confiables estos testimonios en su
apreciacion sobre los patrones de asentamiento dentro de la territorialidad mapuche. En cualquier caso, José
Martin puede haber sido longko, pero no cacique como sinénimo de Nidol Longko.
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VIIl. FAWLELIWKEIN, PUFUTRAKECHE TANI NGE MEW, TANI KIMUN MEW.

Entre los afios 1860 y 1883 el estado de Chile se apodera militarmente de todo el territorio
mapuche independiente, proceso que culmina con la refundacion de ciudades tales como
Villarrica e Imperial, y la instalacion de nuevos centros poblacionales a partir de fuertes
militares, como en el caso de Temuco y Tolten. El fuerte de Toltén se establecié en 1867, y
el de Queule al afo siguiente. Luego, en 1881, ocurre un malon general mapuche, donde se
involucran lof desde el puel mapu hasta el I'afken'mapu. Una vez fracasado el objetivo de
este malon, el cual era la expulsion de los establecimientos militares y asentamientos
agricolas chilenos y argentinos en el territorio mapuche, el ejercito chileno, en alianza con
parcialidades mapuches no adheridas al malon, asi como a otros grupos "amnistiados" de su
participacion, realizan un "contra malon™ o guerra de venganza en contra de los lof
involucrados, a quienes se les quitan sus animales, se les queman sus casas, y a algunos se
les mata. Una buena descripcion de lo ocurrido en el I'afken'mapu la podemos encontrar en
el relato de Pascual Cofia (1930), quien fue parte de estos grupos aliados del ejercito
Chileno:

“ fey mew, chillawtuifi, kom nguliimngetuy malon waka ka kechan ofisa, kayu pataka
waka, ka feychi ofisa warangka .... Akulu ifichifi dewma apoy rulu waka mew,
ngulimirkeel ka malon mew Pascual Paillalef. Ruka Ngewelay t’ifachi pu
mapucheyem, kom piitrefimangey. Fey mew fentren fii kufiifal engiin  Allkiiniewetufiyifi
fit afeluwnon pu wingka kafipiile, Aii malofiel pu mapuche yem. .... Ka allkufif,
Newefituwe n’ome Kagtiin millefuy kifie wingka, Patricio Rojas pingefui. Fey, piam,
niyefi pu mapuche, tikufi, piam, kifie ruka mew fey nuruftikukinofi. Fey mew
putrentiikufi feychi ruka; afi kitral mew feichi mapuche. .... Feychi pu kufiifal mapuche
doy inawuluyengun; feyengun fentren nilafuyengiin pu wingka fii wesakelu. T’ ifachi pu

wingka llagke {I’mentripayengiin mapuche fi kullin mew.®

8 Entonces, ensillamos de nuevo, rodeamos todas las vacas y ovejas maloneadas, seiscientas vacas, y mil
ovejas, (....) Cuando Ilegamos ya estaba llena la vega de vacunos, que habian sido arreados en otro malon por
Pascual Paillalef. ... No les quedaron casas a los mapuche, todas fueron quemadas. Entonces fue grande su
desamparo. Quedamos escuchando cémo los wingka de otras partes no terminaban de hacer malon a los
mapuche. También escuché que en Newefituwe, al otro lado del rio Kagtiin habia un wingka, se llamaba
Patricio Rojas. El, se cuenta, apresé a los mapuche, los echo, dicen, en una ruka, y los encerrd. Entonces le
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Este contra-malon, asi como los eventos militares de las décadas anteriores,
generaron una serie de movimientos de poblacién mapuche en el intento de salvar sus

vidas, o buscando sustento después de haber perdido sus tierras y bienes:

Una vez terminada la ocupacion de la “araucania”, en el verano de 1883, se dio paso a
todo un proceso de reorganizacion territorial que lentamente se habia ido planificando
en las décadas anteriores. Sin capacidad militar ni proteccion de las autoridades, los
I'afken'che tuvieron que sobrevivir a dos décadas de robo, intimidacion y muerte. En
el siglo XIX se perdi6 dos tercios de las tierras de Arauco y gran parte del bajo Imperial
y Toltén. El territorio I'afken'che qued6é desmembrado fisica y organizacionalmente,
pero la identidad territorial se mantendré soterrada por varias décadas en la memoria
ancestral y en la practica diaria. Muchos migraran de norte a sur, pero evitando alejarse
del mar (...) EI mar por el oeste y la accidentada topografia fue el principal refugio que
los salvd de la extincion y que permitid, durante el siglo XX, la mantencién y

reproduccion de los territorios étnicos". (Martinez 1995: 46. )

Abundan los testimonio acerca de migraciones ocurridas en aquella época de
completa desproteccion hacia los mapuche, donde estos pierden una gran parte de sus
tierras, cuestion que la comisién radicadora en 1912 llega, antes que todo, a validar. El
despojo y desplazamiento de los I'of mapuche en muchos casos llevé a su huida de sus
territorios ancestrales, y por consiguiente, a la completa pérdida de ellos, quedando en la
misma situacion que muchos chilenos pobres que, de todas partes de la provincia y las
adyacentes, llegaban a la zona de Valdivia y el puerto de Corral en busca de trabajo, la
fabricacion de carbon que era comprado por la compafiia de los Altos Hornos de Corral,
la recoleccion y venta de esparto para escobas, la cascara del linge para las curtidurias

de cueros.

“ Los Antillanka y los Kinan son ya nuevos, tias mias no mas que se casaron con

Antillanka, los Antillanka llegaron del sur buscando pega, y se vinieron a quedarse con

puso fuego a esa ruka. Se consumieron en el fuego esos mapuche. (...) Los mapuche despojados siguieron
mal; ellos no habian tomado tantas cosas de los wingka (en el malon). Los wingka, salieron medios ricos de
ese malon con los animales de los mapuche. (Kofia, ob.cit. transcripcidn al alfabeto unificado y traduccion
nuestra.)
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dofia Petronila, hermana de mi abuelo, después llegaron los Maldonado, Los Quinan, los
Mayorga...““Al papa de los Mayorga yo lo conoci, Dario Mayorga, ese lleg6 de por alla
de Karawe, y llegé trabajando a los Altos hornos de Corral, y de ahi se junté con mi
prima, con la Magdalena. ““Los Kinan eran dos hermanos de aca de Mailef, o Marilef,
San Jose era un pueblito, y llegaron a trabajar por acd, y ahi se fueron quedando,
quedando...” (Andrés Alba, Pilolkura)

También se recuerda, en la zona de Los Pellines, la llegada de un grupo familiar

mapuche, los Millawal, quienes venian caminando desde el norte por la orilla del mar, con

sus cosas, buscando un lugar donde ser recibidos. Pasaron de Kalfuko hacia el sur, y por

ultimo se devolvieron hasta Los Pellines:

Los Millawal, se vinieron todos de a caballo por la orilla de costa. Sus guaguas
que trajeron las trajeron de a caballo, en un caballo venia un cajon a cada lado
del caballo, y ahi venian las guaguas, (...) pasaron por este sector; me conversaba
mi mama también, a ella le conversaban los mas antiguos que los vieron pasar por

aqui..." (Kurifiamko)®

De acé orillando la costa, los que llegaron también fue la familia Nanco, también
hay una historia. Segun lo que me conversaban aca los mas antiguos, venia un
bote con un viento norte orillando la costa para ac4, y alla en la playa grande le
hicieron sefias, sefias para que salgan a tierra, y se dio vuelta el bote y creo que
salid una persona viva, y ese era Nanco, y esa persona Nanco se cas6 aca en
Kurifiamko y de ahi empez6 la familia Nanco Tienen que haber sido de Chan chan,
de ese sector costero pa alla. Y ese Nanco se casd con una Barrientos que eran
duefios de toda esa parte de debajo de Kurifiamko, porque aqui el sector de
Kurifiamko era practicamente de toda la familia Barrientos.... (Delfin Retamal,

Kurifiamko)

8 Entrevista realizada por Cinthya Wells, en Wells y Nifiez (comp.) 2001 "Dicen Que el Condor Venia a
Revolotear Encima". Edicion independiente (proyecto CONARTE de la municipalidad de Valdivia). Valdivia

P.100
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Maldonado fue un chileno que lleg6 en 1927, procedente de Kochamo, y se casé con
dofia Celestina Antillanka Alba, de Bonifacio. Uno de sus hijos es uno de los pocos

hablantes de mapudungun en ése sector.

Pero en esos afios lo que més trabajo habia era en el cerro, porque habia tanta gente,
gue llegaban de otros lados, y hacian tanto carbén y esa cascara que sacaban y lo
Ilevaban en lancha. Pero la gente de acé abajo de San Ignacio vivian del puro mar, pero
nunca hacian grandes huertas ni nada, solian estar trabajando. Y lo poco y nada que
sembraban lo entregaban en Niebla en esos afios, habian cinco hoteles en Niebla, y toda
la gente de San Ignacio, lo poco y nada que tenian, verdura, leche, lo llevaban a Niebla a
vender. Igual los locos, recogian todos esos locos y los llevaban a Niebla.

En esos tiempos todos esos cinco hoteles que habian eran puros alemanes. Y ahi toda la
gente de San Ignacio entregaban sus cosas por allg, en los hoteles de Niebla, salian a las
seis de la mafiana ya estaban alld,,, y puro caballo no més, habia que irse temprano para
pasar todas esas puntas malas que habian para alla,(...) Y también sembraba la gente,
sembraban poco porque no se podia traer tanta semilla con tan sacrificado, el camino
angostito, apenas pasaban los caballos, Y trabajaban en carbén, y en esos afios habia
un... yo en se tiempo tenia como ocho afios, en esos afos, y habia un caballero tal de
apellido Guerrero en Los Molinos, habia un hotel y era de apellido Guerrero el duefio
del hotel, entonces la gente toda trabajaba por todas partes arriba en el campo, arriba
en el Wape, arriba por aca por otros lados ¢cémo se llamaba?, y toda esa gente hacia
carbon trabajaba en el carbdn la gente y cascara de palo, y eso lo entregaban en Corral,
en los Altos Hornos que habia en Corral, toda esa mercaderia lo llevaban pa Corral, en
lancha, y la gente en eso se dedicaba a trabajar, pero la gente de arriba del cerro. Y la
gente de aca abajo de la orilla de mar, trabajaba en el puro mar. Y en esos afios don
Julio Guerreo traia lancha, le daba harto trabajo a la gente, y tenia... y le daba pulperia
por lo que le entregaban de carbon, y también sacaban en puro caballo no més... (Juana
Wichikoy, S. Ignacio, sept. 2001)

A pesar que la presion migratoria es fuerte, se observa en los relatos que estos
inmigrantes se integran al territorio a través de los matrimonios, con lo que se asimilan a
esa forma de trabajo no asalariado, que combinaba la recoleccion y venta de productos del
bosque nativo, la elaboracion y venta de carbdn, la agricultura, la pesca y el marisqueo. De
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esta manera se logran mantener espacios donde, si bien la sociedad mapuche ha sufrido una
fuerte desestructuracion, puede seguir desarrollando ciertas ldgicas propias, un cierto

control territorial y una forma de vida.

La gente antigua era muy trabajadora, y muy juiciosa pa su trabajo. Trabajaba muy
bien, ahora no, muy distinto, y yo por eso en veces, cuando converso con una persona
joven jconverse con una persona de edad! Le digo yo jno converse con sélo el joven!
Porque el joven conversan, no saben nada. .... él hacia carbon, horno, hacian minga
para trozar palos, hacian unos inmensos montones de lefia, y eso lo hacian horno, le
daba harto carbon, con eso nos manteniamos, vendiamos carbdn. Entregdbamos alla en
Los Molinos, habia entrega de carbén, .... Compradbamos las cosas en Los Molinos, alla
habia de todo, almacenes habian po, en veces también cuando agarrdbamos cochayuyo

también en el mar, ibamos a Valdivia y llevdbamos como unos diez mil de collofe, pero

vendiamos, cuando vendiamos era igual como si hubiéramos vendido un buey, porgue el

collofe estaba bien pagado po, habia un hombre que recibia en Valdivia los collofe y los

vendia,.... tenia camiones donde lo llevaba pal campo, entonces pagaba bien, y cuando
IlevAbamos harto collofe, pediamos quintal de harina y una cajona de cosas, entonces lo
haciamos bien po, era muy inteligente mi viejo para hacer negocio,

yo hacia harina, tenia un tarro, tenia que dejarlo lleno pa la semana pa no estar
haciendo harina todos los dias, con una piedra, todavia tengo deseos de hacer harina,
pero ya mis brazos me duelen, ya no da mi brazo, pero que me da deseos de comer
harina .... uyy pa hilar, pa tejer era como tonta. Me acostaba a las tres de la mafana, la
noche ya después que cenaba empezaba a hilar, empezaba a escarmenar la lana, y a
hilar y hacia telar también, .... todavia me quedan unas frazadas por ahi, mantas también

hacia, a éste (le) hacia unas lindas mantas grandes... (Sara Millawal, Los Pellines, 2001)

A pesar gque en la actualidad se consideran mucho los sufrimientos que conllevaba
sacar los productos hacia Niebla, Corral y Valdivia, por la ausencia de buenos caminos y
por las bravezas del mar, asi como lo mucho que se trabajaba, se advierte en los relatos una
abundancia de recursos, asi como una riqueza de actividades sociales, tales como las
mingas. Quienes ponen en peligro este bienestar econdmico, entonces, no son los
inmigrantes que llegan en busca de trabajo, y se integran a la sociedad mapuche local, sino

los ricos industriales y terratenientes de Valdivia que buscan expandir sus dominios hacia
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el territorio I'afken'che, cuyas tierras, como hemos visto, eran ricas en recursos forestales,

agricolas y otros.

Las Ovejas de Pascual Alba en 1923, entre ellas un carnero de cuatro cachos (;quiza
hijo del wallepen?)

Don Reinaldo Quinan, en su chata de pesca y buceo. Foto tomada en el afio 2000.
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Madereo en Killalwe Alto. (2000).

Dofia Otilia Barrientos y sus pavos. Bonifacio, 1995.
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A partir del estudio de los titulos de merced entregados desde Pilolkura hacia el norte®®,
podemos darnos cuenta que en aquella época (1912-13) la zona comprendida entre la cumbre del
cordon montafioso y el rio Cruces se encuentra ya bajo el control o la pretensidn de extranjeros.
Desde Bonifacio al norte, al parecer no hay ocupantes extranjeros a este lado de la cordillera, con
la excepcion del terreno de Pablo Andwanter. Este Pablo Andwanter, hijo del colono aleman
Carlos Andwanter, habia comprado a José Angel Barrientos, en la segunda mitad del siglo XIX,
el "fundo” comprendido entre el estero de Pilolcuray el de Pililin, desde el mar hasta Kitaki. Esta
compra y la de los terrenos del faldeo oriental, no se realizaron legalmente. Asi, en el titulo de
merced de Félix Alba el terreno colindante al norte aparece en calidad de fiscal “pretendido por
don Pablo Anwandter”.Al oriente, limita con el “terreno ocupado por Gustavo Manns"®’. La
mayor parte de las tierras del faldeo oriental, es decir hacia el rio Cruces, estan en ese entonces

"ocupadas” por colonos, al parecer alemanes.

incluso esa parte el potrero® era de Vicente Barrientos, ese vendié a una familia Andwanter,

hermano del que era duefio en Pilolkura.... (Delfin Retamal, Kurifiamko)

En el titulo de merced de Pablo Matias, en Yenewe, vemos que su limite oriental es "un
sendero que sigue por la cumbre de la cordillera de la costa, que (la) separan de terrenos
ocupados por José Mechel y Cristian Schoihing". La presidén que ejercen estos colonos lleva a
que algunas familias mapuche soliciten la venida de la comision radicadora, con el fin de

regularizar las tierras que todavia estaban bajo poder de los mapuche.

No sé si fue un hermano del finao de mi abuelito también anduvo, se juntaron como cuatro
familias y se fueron a Santiago y se fueron de a pie, se demoraron como dos meses, pero
llegaron, y volvieron; a la vuelta pasaron a buscar caballo, y se vinieron asi en pelo, y asi vino
este caballero, mandado por el presidente, y ese le vino a dar titulo a la gente y ahora toda la
gente tiene su terreno, parece que es titulo de merced, pero no me acuerdo de ese ingeniero,
siempre es un ingeniero muy nombrado, fue el primer ingeniero que salid, y dicen que todo lo

que él vino a dejar dicen que eso es respetado. Antes vivian todos asi no mas, no habian

8 En el informe de la Comision de Verdad Histérica y Nuevo trato aparece un mapa donde se muestra la zona de
Bonifacio-Kurifianco como afecta a radicacion con titulo de Merced, pero averiguaciones hechas por dirigentes y por
mi en CONADI Temuko no han dado resultados positivos.

8 Esta son las tierras que hoy son parte del parque Oncol de la forestal Valdivia:

8 Junto al rio Cruces, al Norte de Punucapa.
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terrenos que pudieran decir de quién era, hasta cuando vino ese ingeniero.... (Mauricia

Matias, San Ignacio, nov. 2001)

antes estaba en comunidad no mas, entonces después que paso el topdgrafo ese entonces

guedaron separados en lineas, en fajas (Delfin Retamal, Kurifiamko)

eran terrenos grandes, estos campos, y al final todas las personas, cuando pasé don Martin
Martinez quedd cada uno con su propiedad, por ahi por 1910, 1912, no sé, estas divisiones que

hubo. (Hugo Paillalef, Los Pellines).

Antes nunca hubieron problemas, estaban asi en comunidad, si uno queria sembrar pa alla o
hacer un roce lo hacia, nadie le prohibia, asi que después cuando ya, no sé porque razon seria,
bueno porque las leyes empezaron a decidir que se separe la gente pa que haya orden y todo, y
ahi fue que vinieron a entregar a Kurifilamko su suelo a cada uno. Y las casas siempre estaban
alla afuera o aca adentro, porque no habia agua potable, asi que habia que quedarse al lado
del estero pa tener agua. Si a veces las primeras veces que se hizo ese camino alla no se veia ni
una casa, porque este estero venia de arriba y el otro que pasa por alla, asi que alla no habia
ni una casa por el medio,

(Santiago Ankaw, Kurifiamko)

En la zona de Kurifiamko los testimonios indican que se dividio la tierra en “fajas” por
familia. Hacia el norte, en Pilolkura, Yenewe, Pelluko, Quillalwe y Chan-Chan, los
testimonios sefialan que fueron entregados titulos de merced. En Pichikuylm, segun sefala el
titulo de merced de Pablo Matias de Yenewe, los terrenos estaban “ocupados por indijenas

con titulos judiciales (...)”.

Ignoramos qué figura legal tuvieron los titulos que fueron los
entregados desde Kurifiamko al sur. Este es un aspecto a profundizar en futuras
investigaciones. Es significativo, sin embargo, que los testimonios coincidan en que la
comision radicadora, por lo menos al momento de hacer las mediciones, reconoci6é que la
propiedad indigena en esta zona de Kurifiamko y Los Pellines abarcaba desde la costa hasta

las cercanias del rio Cruces.

® Titulo de Merced n° 2633 a nombre de Pablo Matias.
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Antes Curifianco llegaba hasta abajo, La Esperanza se llama el plano abajo, o sea todos los

propietarios tenian faja hasta alla hasta ese sector... (Hugo Paillalef, Los Pellines).

No obstante, después las tierras del lado oriental les son usurpadas:

después una persona que vivia en el plano, vendid todo el sector que le correspondia a la gente
de acd, definitivamente ya no se pudo hacer nada. Lo vendi6 a un fundo que tenia la compafiia
de Altos Hornos, porque esos empezaron a explotar la montafia que habia, ahora hay una
plantacion. La mayoria eran de titulo de Merced, cuando pasé un topdgrafo Martin Martinez,

(Hugo Paillalef, Los Pellines)

Y ese terreno lo quitaron el afio 38 los wingka porque son vivos no mas, porque ese tiempo no
tomaron en cuenta al mapuche, el jefe de oficina el sefior Arcaya, no era la oficina de bienes
nacionales en esos afios era la oficina de Propiedad Austral, y Ileg6 un sefior a arrendar, con
un aserradero no sé cémo llegaria alla a La Esperanza que le llaman abajo la lado de
Punucapa. Y la gente de aqui lo demandaron, porque se habia instalado en suelo
curifianquefo, porque en el afio 1910 o 15 por ahi seria que vino un sefior Martin Martinez a
entregar el suelo de Kurifiamko a la gente de aqui, toman los puntos alla donde baja el estero a
la playa, donde esta el primer puente para alla, y parece que llega aqui frente al cementerio, y
llegaron alla a La Esperanza que le llaman un estero que va a donde quedan Las Minas que le
[laman a un lugar, hasta alla llegaba el suelo de Kurifiamko, después cuando se vino a instalar
ese sefior alli, reclamé la gente aqui de Kurifiamko y vino el jefe de tierras, en se tiempo, y en
vez de hacer justicia a los mapuches los corto, los cortd en la mitad. Arcaya, jefe de tierras en
ese tiempo, cuando reclamaron los curifianquefios su titulo salieron todos los titulos cortados, y
aqui anda [] Herrera, la sefiora que llegd con ese que llegd alli. Y después se habia reclamado
que el plano de Kurifiamko se perdi6é de Valdivia, no lo encontraron mas, después a los afios
alguien dijo que estaba en Temuco, pero cuando ya no habia remedio, claro que antes los
mapuches tenian sus suelos porque ahi esta el plano general,. En ese plano salen todos los que
eran de antes: mi padre, mi abuelo, aqui sale, Bernardo Pichipil, Pascual alba, que ninguno
vive ya de los antiguos, quizas se recuperaria algo, o no....

(Santiago Ankaw, Kurifiamko)

yo no lo conoci a mi abuelito, mi mami me conversaba, era José Maria Paillalef. Era un

hombre que tenia mucha tierra, medio rico, su tierra era de la mar hasta el estero Liwko (el
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Lliuco), pero ahora se lo quitaron todo po, casi son de otro,...eso se lo quitaron los ingenieros,

los miden, no les importa nada, entran a medir porgue el que no trabaja sus tierras, le toman

no mas, pero esta en libro en Valdivia, la oficina estan los nombres, ahi donde esta la escuela,
€so era terreno de mi papi, ahi donde esta todo ese cerco, ese otro hombre que estd ahi ahora
ese hombre Ojeda que le dicen, toda esa tierra es de mi papi, pero todo esté en el libro po’, yo
digo quizas mis nietos puedan reclamar después, los sacan volando a los que estan, porque
estan bien arreglados esos papeles, papeles antiguos... (Sara  Millawal, Rukatraro-Los
Pellines, nov.2001)%°

Tal como sefiala Sara McFall, en su articulo sobre medioambiente y territorialidad
mapuche, el criterio wingka no considera la economia y la territorialidad mapuche,
considerandose baldia o abandonada una tierra con bosque nativo, sin darse cuenta que hasta

antes de su arrinconamiento

“los mapuche limpiaban wapi o islas en el bosque para la agricultura y dejaban a sus animales
pastorear en los montes para aprovechar la proteccion de los arboles. Desde la Gptica europea,
este sistema agricola era poco visible y se diferenciaba del estilo de los fundos, con potreros

grandes e islas de arboles...”"

La discriminacion y el aprovechamiento de parte de los terratenientes, al amparo de las
autoridades, es una constante en los relatos alusivos a esta época. Asi también ocurrié con la

zona del cerro de el wape, que se eleva entre Niebla, Cutipay (Kurttripay) y Kalfuko:

Eso fue la parte de Cutipay a Calfuco. Esa parte ya corresponde al sector de Niebla®, pero

tuvieron problemas con los vivientes ahi, Prochelle mandaba a que le guemen sus chozas a la

gente, incluso queria llegar hasta cerca de Niebla, pero no lograron hacerlo. Antiguamente

% Entrevista realizada por Evelin Mafikel, alumna de la escuela de Kurifiamko en 2001.

% Sara McFall, “Paisajes visuales, opticas distintas: Cambios en el Medio ambiente y la Territorialidad mapuche. En
"Territorialidad Mapuche En el Siglo XX" op. cit. Desde el mar, navegando entre Bonifacio y Pilolkura, se pueden
observar hoy dia estas pequefias "wapi" o "chankin" en medio del bosque, donde se siembran hortalizas, con la
ventaja de que las semillas quedan al resguardo de los pajaros de campo abierto, que son los que hacen mas dafio a
este tipo de sembrados. Notese ademas la recurrencia de estos topénimos en zonas altas o de montafia (ej: "EI Wape",
en Niebla, "Chankin" al O. de Temuco y al N. de Kukao en Chiloé).

% Efectivamente, la zona de Kalfuko al sur, dentro de la antigua territorialidad mapuche, correspondia al kifielmapu
de Niebla, la antigua jurisdiccion del linaje Antikoy.
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aqui habia un juez, era don Lukas Barrientos Wangkilemo papé de Abelardo Barrientos asi que
esa gente llegaban todas aca, traian sus documentos y venian adonde el juez para que le
solucionaran sus problemas, llegaban de todo ese sector, de playa Ignacio, todos llegaban aqui,
mi mam@ era chica en esos tiempos, llegaban acéd para hablar con él, llegaban a hablar en
lengua, él sabia hablar en lengua, y ahi para que le solucionara sus problemas, para que lo
llevaran a Valdivia.

(Delfin Retamal, Kurifiamko)

O sea que antes, mi papd, cuando mis abuelito vivia, pelearon por una tierra alla arriba,
porque eran tierra de un tal Prochelle, entonces ellos quitaron esa tierra y buscaron ingeniero
y buscaron una tal, cuanto era este ingeniero que andaba, que dicen que fue el primer ingeniero
gue anduvo por aqui, y ese dicen que los respetd a toda la gente porque dicen que fue el primer
ingeniero que salié. Dice mi mama que ella tenia una guagua, y ella lo venia trayendo de dos
meses, yo ando en 65 afios, ella era mayor, yo vengo siendo la menor; ¢tendrd como ochenta
afos? Y ese fue a sanear esa tierra que dejo mi papa y dejaron mis tios, incluso mi abuelito
también dejé sus tierras; pero si esta tierra dicen que era todo de los Prochelle, desde los
Molinos hasta donde le diria... hasta Niebla, hasta Kalfuko, hasta alla Ilegaron los Procheles y

ahi quitaron todo para aca, hicieron como una guerrilla, que incluso murieron dos personas en

esa guerra que hubo, gue arriba hicieron pa poder quitar esas tierra, y ahi salié ese ingeniero,

cuando se mataron la gente, uno de Prochelle y otro de por aca de Los Molinos, y otro quedd

invalido, y hace cinco afios, seis afios se fue a morir. Pero es que cuando llegé el ingeniero, el

ingeniero empez6 a obligar que la gente haga su casa y no se mueva de alli, y por medio de
esos titulos, y ahi lleg6 a los oidos de los presidentes que habian antiguamente y ahi se
afirmaron, y de ahi lo quitaron, pero quedé igual con un fundo ahi de Calfuco un poquito pa

aca, después vendio ese Prochelle, pero vendid a pilleria, y ahora lo arrend6, a otra firma, que

vino a forestar, y segun dicen que no tuvo escritura; ellos tienen papel, pero no le dieron papel
a la gente que compraron, siempre fueron quedando con su terreno. (Mauricia Matias, San
Ignacio, 2001)
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Y como en ese tiempo no le hacian caso al mapuche no sacaba nada con reclamar. Vivimos

asi, siempre nunca, claro que siempre se reunian los viejos pa reclamar, pero como digo que en

ese tiempo no se tomaban en cuenta a los viejitos. Estaba don Lucas Barrientos y Narciso

Nanco que es otro viejito que habia, y ahora ya aqui a veces piensan de recuperar la tierra

claro que tantos afios han pasado, pasaron por una venta, por otra venta, al final lleg6 a la
forestal Valdivia, asi que ese es el duefio, lo tienen todo plantado. (Santiago Ankaw,
Kurifiamko, Nov.2001)

Estos testimonios indican que ese o esos Prochelle se apropiaron de un terreno que
pertenecia a los mapuche, para explotar los bosques nativos, para hacer carbon y venderlo a los
altos hornos. Pero no a la escala familiar o comunitaria en que lo hacian las familias mapuche,

sino con tropillas de trabajadores contratados:

alla en la bajada pa Cutipay, ahi si que habia poblacion de gente, .... [] cuando trabajaban el
carbon, habia una poblacion alli de puros trabajadores, gente con familia, todo, pero después
que se termind eso ahi se fueron todos y ahi quedd todo pelado, puros animales, los leones que

andaban por ahi, gente se fueron toda, se fueron no sé pa donde, pero en esos afios habia harta

gente trabajando, familias con nifios, y ahi se termind todo...

... antes estaba todo natural, en esos tiempos cortaban algunos palos que necesitaban no mas,
pero ahora lo cortaron todo, alld en el Wape habia montafa virgen, por eso andaban los
leones, tantos leones, leonas paridas leones, y ahora no hay nada porque todo lo cortaron, lo
forestaron, todo pa arriba estd forestado, y antes habia harta madera, todo pa arriba habia
madera, las gente no cortaban esa madera, cortaban lo necesario para hacer carbon pero no
cortaban todo...

(Juana Wichikoy)

En sintesis, la constitucion de la propiedad mapuche y wingka en esta zona se realiz6 en
un contexto de no reconocimiento de los derechos territoriales de los lof mapuche, de abuso
de poder por parte de colonos al amparo de las autoridades, y de fuerte racismo y
etnocentrismo por parte de la sociedad chilena — valdiviana, que no escucho los reclamos de

los dirigentes y representantes mapuche en defensa de su territorio ancestral. Es necesario que
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este aspecto sea debidamente investigado, de manera que cada sector tenga claridad de los

procesos que llevaron a la pérdida de su territorio ancestral.

VIIl. CONCLUSIONES

Los espacios que siguieron bajo control de los lof mapuche, especialmente desde
Kurifamko al norte, permitieron la sobrevivencia de la sociedad mapuche, donde los antiguos
tuvieron que adaptarse a un escenario desfavorable en cuanto a la desproteccion referida, pero
gue a la vez presentaba multiples oportunidades de sobrevivencia, basada en la extraccion y
venta de recursos propios. La inexistencia de caminos permitié que los antiguos controlaran,
con su propia logica, la forma y ritmo de esta explotacion. La diferencia paisajistica de los
terrenos bajo control mapuche es notoria en relacion a aquellos que fueron accesibles al
control directo o indirecto de las légicas wingka de explotacion. Los terrenos que les fueron
usurpados o expoliados, especialmente en los faldeos orientales de la cordillera de la costa,
hoy estan casi completamente en manos de empresas forestales que han sembrado enormes
extensiones de pinos y eucaliptos. Lo mismo con el cerro de EI Wape, entre Kallfuko y
Niebla. En cambio, los retazos de bosque nativo que ain pueden verse estan dentro de los

territorios que siguieron en poder mapuche.

Siguiendo con esta consideracion, resulta que la apertura de los buenos caminos, que en
un principio era visto como una posibilidad de sacar mas facilmente los productos hacia
Valdivia, resulta en la intromision de las logicas wingka de explotacion de los recursos naturales.
El empobrecimiento cultural mapuche dentro de los lof permite una rapida adaptacion a esas
I6gicas. Un ejemplo de esto lo vemos en la produccidon de lefia para la ciudad de Valdivia. Hasta
hace pocos afios, los caminos que van desde Kurifiamko a Pilolkura, asi como el de Killalwe
hacia Pichikuyim y Yenewe, quedaban intransitables durante unos 9 o 10 meses al afio debido a
que no eran ripiados. Esto obligaba a sus habitantes a diversificar sus estrategias de
sobrevivencia, limitando la venta de lefia a la época de verano, cuando alcanaza los precios mas
bajos y permite la especulacion de los comerciantes valdivianos. En la zona de EI Wape, en
cambio, los bosques que no fueron explotados en la época del carbén, anterior a 1960, fueron
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explotados por las propias familias mapuche y no mapuche del sector, ante la sostenida

accesibilidad y demanda de lefia nativa desde la ciudad de Valdivia.

Las reclamaciones y reivindicaciones de tierras usurpadas en el pasado cobraran maés
fuerza en la medida que se inscriban dentro de un proceso mas amplio de reconstitucion de la
territorialidad, esto es, de los antiguos lof y de su admapu local y nacional mapuche. Estos
aspectos estan vivos en el pueblo mapuche, y especialmente en el pueblo mapuche I’afken’che, y
es tarea de las comunidades, con las alianzas que se crean posibles, su investigacion y

recuperacion.

En relacion al tratamiento de la territorialidad y la historia mapuche I’afken’che por parte
de los cientistas sociales, los antecedentes considerados en este estudio nos muestran que el
territorio comprendido entre los rios Tolten y Calle-Calle — Valdivia, no merecen ser analizados
como parte de un concepto “mapuche williche”, concepto que no tiene fundamento ni en la auto
adscripcion étnica, ni tampoco en cuanto a los procesos historicos con que se caracteriza a la
poblacion williche: su participacion en el tratado de Las Canoas (Rawe, Osorno) en 1793, y la
entrega de los titulos de Comisario, aspectos centrales de las reivindicaciones territoriales de los
I'of Ilamados williche, situados al sur del rio Calle-Calle®®. Por el contrario, los I'of de esta zona
mantuvieron su independencia hasta entrada la segunda mitad del siglo XI1X. Por otra parte, este
territorio no formo parte del territorio sujeto a colonizacién decretado por el estado el 14 de
marzo de 1853, que trataba de regular las transacciones de tierras entre mapuche y chilenos,
territorio que comprendié desde el Bio-Bio al Tolten. Por lo tanto la desproteccion legal de las
tierras mapuche de esta parte, asi como la pérdida de control politico de la sociedad mapuche
sobre ella, en el periodo comprendido entre 1860 y 1912 (época de la radicacién con titulos de
merced), dio lugar a toda clase de abusos orientados a la expoliacion del las tierras mapuche. En
este sentido si guarda una similitud con el proceso que vivieron los I'of williche luego que el
propio estado de Chile desconociera los titulos de comisario que les habian sido dados al

comienzo de la republica (ley del 10 de junio de 1823).

% Una Buena sintesis de estos tratados se encuentra en “Los Derechos De Los Pueblos Indigenas en Chile” del
programa de derechos indigenas de la Universidad de La Frontera”. Temuco, 2003. VVéase también Molina, Raul
“Las tierras mapuches en la Republica de Chile” (Borrador disponible en I.E.I. Temuco).
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Al momento de concluir este trabajo, estoy conciente de las deficiencias e incompletitud
en el tratamiento de la informacién presentada. Creo que el aporte principal sigue siendo la
sistematizacion e ilacion de una serie de antecedentes que se encontraban dispersos, y que
pueden clarificar los pasos siguientes en el proceso de investigacion. Entre estos, profundizar
en el testimonio oral, con las claridades que se hacen evidentes después de releer el texto, y que
no estaban presentes en el momento en que se realizaron las entrevistas, ya que no tenia plena
conciencia de la vigencia de los conceptos de territorialidad mapuche en los entrevistados. Pero
también creo que se hace evidente la necesidad de descolonizar metodologias de investigacion,
definir con una participacion adecuada y pertinente las preguntas de investigacion, realizar
entrevistas en mapudungun. En este momento, cuando la intervencion estatal mas visible en las
comunidades se da en el ambito productivo o econdémico, creo que es un desafio para la
universidad, y especialmente para la escuela de antropologia, apoyar los procesos de
recuperacion cultural e identitaria de nuestro I'afken'mapu. La descolonizacién debe ser
trabajada al interior de la disciplina también en espacios participativos, y no considerarla como
algo ya sabido. Creo que debemos discutir, cuestionar las necesidades de conocimiento
antropolégico o académico, los criterios de validez de la informacion, y la posicion dentro de
las estructuras de poder de la sociedad, desde donde investigamos y reflexionamos la

diversidad cultural, la interculturalidad, el colonialismo y la descolonizacion.
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